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Predmluva autorova

Nasledujici stranky tlumoci text kursu, poradaného na kato-
lické theologické fakulté v Lyoné v lednu a v unoru 1944 na zadost
msgra Lavaranne, presidenta knézského misionarského dila ve
Francii. Tyto kursy byly zafazeny do celkového studia pojeti bu-
douciho Zivota v riznych mimokiestanskych nabozenstvich.

V tomto kursu dp. Khalife pojednal o islamu, dp. Buu-Deng, O. P.,
o buddhismu, dp. Boucheix, M. A. o africkych animistech.

V umyslu organisatoru téchto kursu bylo pfibliziti se k cizim
kulturam Setrné, snaziti se jim porozumeéti objektivné a zbaviti se
Vv mife co nejvétsi komplexu vlastni nadfazenosti. To snad byla pfi
hinduismu potfebnéjSi nez v kterékoliv jiném pfipadé. Tuto
okolnost jsem vysvétlil na konci prvniho kursu takto:

"Je tfeba miti se na pozoru pred fantastickymi vypravénimi
cestovatelu, chtivymi exotismu a hrdymi na to, Ze nalezeji k mi-
litaristické a dobyvatelské rase. Tito lidé vidéli z Indie jen to, emu
byli s to porozumét, a zvlasté jogy a ty, jez je provadéji, popsali
nejpodivnéjSim zplsobem. Mame-li miti né&jakou nadégji, ze
porozumime témto palCivym nabozenskym praktikam, které mifi
k nejvysSim mystickym cilim, je tfeba dati se do jejich studia za
nejlepSich podminek a ne je odsuzovati dfive, nez si je prezkou-
Sime takovymi cvienimi a takovym zpusobem svéfeni, jaky
predpisuji odbornici. Pfipomenme si, jak vystizné nam radi autor
Nasledovani Krista: Chcete-li dokonale porozuméti slovim
Kristovym a zaziti je, snazte se napodobiti svym zivotem Zivot
Kristiv." (1.2). To je dobra metoda, jak vidéti véci "zvnitfka".
Soudime-li mimokrestanské uCeni z vnéjSka s odporem nebo
strachem, vydame se v nebezpeci, Ze se budeme mylit stejné
hrubé jako svym zpusobem ti orientalci, ktefi, aniz kdy zkusili
blazenstvi kfestanského svatého pfijimani, povazuji je za prezitek
kanibalismu. Mame nyni ve francouzském pFekladu dostatecny
poCet dél nejvétSich hinduistickych mistrt, abychom mohli Cerpati
pfimo z pramene podle pravidel nejlepsi kritickeé metody. A jestlize
chceme, jako k tomu mame pravo, a mozna dokonce povinnost,
utvofiti si usudek o hinduistickych zpusobech duchovniho vyvoje,
musime téz miti na paméti soudnou poznamku P Garrigou-
Lagrange: "Zname-li duby Spatné rostlé, neznamena to, Ze dub
nebyl vysokym a péknym stromem." (1) Zkoumejme
s odvahou tyto metody, stejné jako si prejeme, aby byly
posuzovany nase, podle dobré evangelické zasady, tedy nikoliv
podle neuspéchl, ale podle uspéchu. Je to otazka dulezita,



protoze bez pfehanéni Ize Fici, Ze jesté dnes velka vétsina hindu -
s vyjimkou téch, které styk se zapadnim materialismem odvratil od
veSkerého duchovniho zivota, - provadi jogu pod vedenim
kvalifikovaného ucitele a vidi v ni nejlepsi prostredek, jak dospéti k
osvobozeni."

Mame po ruce od nedavna hlavni dokument "Le pélerinage
aux sources"(2) svédectvi oddaného katolika Lanza del Vasta,
ktery vécné prostudoval soukromy zivot Indie s jeho svétly a stiny,
a pfinesl nam o ném prvni uplny a pravdivy obrazek, jaky jsme na
zapadé dosud postradali. Tato kniha se muze Cestné pfifadit ke
dvéma pracim D. G. Mukerdziho, Brahmane et paria (v Cestiné
Kasta a vyvrZzeny) (3) a Le visage de mon frére (4), které byly
dosud jediné, jez davaly francouzskému Ctenafi pfesny obraz o
zijici Indii, vidéeny zvnitrka.

Na nasledujicich strankach bylo pouzito znacného poctu
sanskritskych vyrazi a odvolani na klasické hindské texty,
podrobnosti, které by nezajimaly posluchacstvo, jesté malo
seznamené se zakladnimi pojmy indologie. Tyto pfidavky byly
ponechany v poznamkach, aby se usnadnila Cetba samotného
textu knihy.

K druhému vydani bylo pfipojeno urcité mnozstvi poznamek
a dodateCnych odkazu na jinou literaturu.

Jean Herbert.

Poznamka prekladatelova

Jean Herbert je pfimym Zakem Sri Aurobinda Ghose, jehoz
je hlavnim prekladatelem do franstiny. VSechna jeho dila by si
zasluhovala prekladu do Cestiny, protoze nemame dnes v Evropé
lépe informovaného €lovéka o hinduismu a joze, nez je pravé on.
Pfedmluvu autorovu jsem schvalné tlumocil doslova, aby vysvitl
rozdilny postoj katolické cirkve ve Francii k indickému a k jinym
svetovym nabozenstvim, nez jaky ma katolicka cirkev u nas. Duch
francouzské katolické cirkve se mi zda byt asi pravem nejen od-
vaznejsi, ale také plodné;jsi.

Nasledujici dilo pfekladam doslova az na nékolik vét uvodni
kapitoly, které se tykaji vymezeni pojmu "hind" a jinych jazykovych
potizi, jez maji jen Francouzi a nikoliv my. Odvolani na
francouzskou literaturu jsem ponechal beze zmény. Pfi popisu
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1. listopadu 1949

l. Uvod
1. Hind
Povazuji za spravné nazyvati hindy ty lidi, ktefi od nej-

starSich dob az dodnes, bez ohledu na rasu a zem, ve které ziji,
uznavaji jako jedinou nejvyssSi autoritu rozsahla Svata pisma, je-

v to UpaniSady a pfinalezejici texty. (5).

Nepocitame tedy mezi hindy ty obyvatele Indie, ktefi patfi k
nabozenstvim animistickym, k parsismu, k zidovstvu, kiestanstvi
nebo k islamu. Nepocitame k nim ani Sikhy, ktefi kombinuji hindu-
ismus s islamem, ale sami se stavi mimo obé& nabozenstvi. Dale
k nim nepocitame buddhisty - mimo Burmu velmi fidce se v Indii
vyskytujici - ktefi se sami povazuji za jinovérce, prestoze hindove
spatfuji v uCeni Buddhové jen jednu z nesCetnych obmén jejich
vlastniho nabozenstvi (6).

Naproti tomu bychom mohli k hinddm zahrnouti dZzany, ktefi
se hlasité dozaduji své prislusnosti k hinduismu (7). Jelikoz se
vSak jejich nazory znacné liSi od ostatnich hinduistickych nazoru,
pfizpusobime se oficialnimu scitani lidu v Indii a ponechame je
rovnéz mimo. Konecné uvnitf samotného hinduismu ponechame
stranou Brahme-Samadz, velmi malo pocetnou elitu, jejiz vira byla
silné ovlivnéna unitafskym kfestanstvim.

Co se tyCe Casoveho vymezeni, bylo by zfejmé détinné, kdy-
bychom tvrdili, Ze hinduismus béhem péti az Sesti tisic let své
historie nedoznal zmén. NejpovrchnéjSi pozorovatel se divi, jak
prerlizné jsou v ném pojimana zakladni dogmata ve svatych
hymnech, které tvofi mozna (8) nejstarSi ¢ast véd nebo aspon
toho, co se nam z nich zachovalo v obrazném a tajném uceni
Upanisad a ve thesich stfedovékych filosofickych skol (9). V
Casovem obdobi, ktera mizeme zasaditi do vice Ci méné presnych
dat, muzi jako Buddha, Sankara, Kabir, Caitanja, Sri Aurobindo
nepochybné prinesli v oblasti nabozenstvi a ducha nova svétla, z
nichz tézi nasledujici generace. Bezpochyby bychom objevili mezi
velkymi uciteli hinduismu dokonce Zivé spory tam, kde vyvraceji
své predchiddce nebo i sou€asniky v dulezitych otazkach uceni.

Myslim vSak, Ze nejsme opravnéni predpokladati néjakou
opravdovou obménu nebo vidéeti néjake trhliny a prevratné zmeny



v uceni, které by nas opraviiovaly stanoviti rozdilna obdobi mys-
leni, jaka nezna hinduisticka tradice. VSichni ucitelé duchovnich
nauk, jak po sobé& nasledovali, zcela pfijimali autoritu hlavnich
Svatych pisem (prasthanas): UpaniSad, Bhagavad-Gity, Brahma-
Suter. Jejich diskuse a novoty tykaly se vzdycky jen vykladu, ktery
se jim muze dat, a toho, jaké pfednosti mize poskytnouti to nebo
ono jejich stanovisko. Prejeme-li si néjaké srovnani, nejsnaze
bychom je nalezli v historii katolické cirkve a ve vykladech
cirkevnich otcu, tykajicich se dogmatu: | kdyz jsou v jejich
vykladech rozdily, nikdy nam nevstoupi na mysl, abychom mluuvili
o mnoha druzich kfestanstvi.

Pfedstaviti si v [iné hinduismu oposici, znamenalo by ostat-
né zcela nedbati jednoho jeho zakladniho rysu. Jak uvidime
pozdégji, hinduismus nepfipousti, ze lidska logika - a tim méné
logika zapadni, uzaviena do prisnych dilemat, jez povazuje za
skute€nosti, a pracujici se syllogismy - muze byti pravem pouzita k
tomu, co presahuje lidskou soudnost, zvlasté pokud se tyCe Boha,
duse, pavodu a konce svéeta. Zapadni lidé mohli pouze zesmesniti
velkého logika Sankara (10), podtrhujice, ze jeho zpisob mysleni
zavrhuje zakladni zasadu "A jest bud E nebo ne B." At uz si
myslime cokoliv o vnitfni hodnoté tohoto systému daleko
pfipustiti  zaroven relativni pravdu nékolika tési zdanlivé
nesmiritelnych. Mandukje Upanisad tvrdi: "Pojeti monisticke
neodporuje pojeti dualistickemu.” (l11,18). A Sri Ramakrisna
potvrzuje tento postoj vyrokem: "Sankarovo vysvétleni Vedanty je
dokonale presné, avSak co fika o ni Ramanudza, je rovnéz
spravné" (11).

Po mém minéni pavod zdanlivych rozdilu mezi jednotlivymi
obdobimi nabozenské hinduistické literatury ma byti hledan jinde
nez v protichadnych vérach. Lze jej s vétSi pravdépodobnosti vys-
vétliti ze dvou riznych, ale zcela béznych zjevu.

PredevSim je dovoleno predpokladati velkou riznorodost ve
stupni duchovniho vyvoje kteréhokoliv naroda ve kterékoliv chvili
jeho historie. Je tézko si pfedstaviti néjakou vyznamnéjsi lidskou
spoleCnost, v niz by se nestretaval velky pocCet smyslovych
materialisty s ritualisty jednajicimi bez bazné pfed bozim trestem,
s lidmi dikladné mravnymi a nabozenskymi a s pravymi mystiky,
vedenymi laskou Bozi. Jestlize zaklad ucCeni, daného jedném i
druhym, a jimi pfedavany dale, je nevyhnutelné tyz, jeho podoba
se mezitim podstatné méni. Ze vSech nabozZenskych textu, které
si hindové predavali pfed narozenim Buddhovym jen ustné,

zachovalo se nam ziejmé jen nékolik zlomku. Hinduisticka tradice,



které si nasi orientalisté dosti nevazi, a ktera skryva pod barvitymi
obrazy hluboké pravdy nejen psychologické a duchovni, ale také
historické, fika, Ze Véda-Vjasa (12), kompilator Véd, zachoval pro
zaCatek Zelezného véku, ve kterém nyni Zijeme, jen texty, vhodné
pro pouziti jeste

v tomto véku, a sméle urcil k zapomnéni vétsi a hlubsi &ast textd,
které jsou uz nepochopitelné (13). Je tedy trochu odvazné se
domnivati, pfi vykladech nabozenskych hymnud, jez se nam
dochovaly, Ze jsou v8im, veC Vvéfili, co znali a jak myslili hindové
nejstarsich dob (14).

Potom tfeba fici, Zze zpusob vyuCovani nebo lépe feceno
podani duchovnich pravd byl v klasické Indii - jak se mUzeme
presvédciti na tom, co se z ného jesté dochovalo - znacné rozdilny
od zpUsobu vyucovani v nasich Skolach a universitach na Zapadé.
Ucitel (mistr) pfijimal za Zzaky jen takové jedince, u nichz zjistil po
pfisnych zkouskach, ze maji hmotné, rozumoveé, mravni a duchov-
ni vlastnosti, které povazoval za potfebné. VyucCoval je pfisné
individualné a tajné, a odhaloval kazdému z nich jen malou ¢astku
z toho védeni, o nemz byl prfesvédcen, ze je pochopi a pfijmou beé-
hem dlouhé meditace, ktera mohla trvati roky, ba jak pravi hindo-
vé, i mnohé, za sebou nasleduijici vtéleni. Je pochopitelné, ze za
takovych okolnosti zbyly z téchto védomosti jen fidké a tézce
srozumitelné, psané stopy po zplsobu zapiskl pro usnadnéni
paméti (15).

Pozdéji, bezpochyby proto, ze i v Indii prestal byt Clovék
schopen tak uplného soustredeni a musel se vice spoléhati na
svlj rozum (16), pfesSlo se k vykladium formou stéle vice a vice
rozumovym. Slo vSak pofad o tytéz zakladni pravdy, vidéné
velkymi mudrci (riSii) a vzdy prozivané mistry. Jen technika jejich
podani byla pfizplsobena novym potfebam. Dopoustime se hrubé
chyby, domnivame-li se, ze Slo o0 zmeény v podstate.

2. Primérny moderni hind

Nebudu se pokouseti o historickou nebo archeologickou
studii o tom, zda naSi védci pfedpokladaji pravem Ci nepravem, ze
se vyvijelo pojeti budouciho Zivota od dob védskych az po nase
dni, nebudu vyzdvihovati,, jak zapadni kritika povazuje za svou
povinnost Ciniti vSechny drobné a poznatelné rozdily, aby mohla
ukazovat bud na puvodovou souvislost nebo na protiklady. Ani
nebudu nasledovat pandity moderni Indie, velké formalni znalce
svatych textl a jejich klasickych vykladd, takové pandity, jejichz
ucenost se méfi podle poctu sanskrtskych citatl, které umi. Spise



se budu snaziti, jak pojima budouci Zivot "primérny hind", ktery je
nasim soucasnikem, a budu si pfitom pomahat jak nejrozSifenéjSi
lidovou vérou, tak uc€enim velkych uciteld (mistrd) nasSi doby,
prihlizeje jen k tém starym textim, které jsou co nejznaméjsi a
nejCastéji citovany. Daleko vice budu trvat na tom, co tvofi
spole¢ny zaklad nynéjSich vér, nez na ruznych teoriich, které maji
snahu vymeziti rozdily sekt

v prostoru a ¢asu (17). Ukazi téz na nékolik podobnosti

s kfestanskymi autory, které povazujeme za autority, a to prosté
proto, ze mezi hinduistickymi nazory, jez se nam zdaji byt tak
podivné, jsou néktere, které jsou velmi podobné nasemu béznému
zpusobu mysleni.

Myslim, Zze kdyZz budu postupovati takovymto zplusobem,
pfivedu vas snaze k porozuméni mentalité naroda, u néhoz
néktefi
z vas budou povéfeni svymi ukoly. A mimoto budu hledat
metafyzické zaklady méné ve starobylych textech, podléhajicich,
jak se nam zda, vzajemné si odporujicim vykladim, nez v uceni
soucasnych hinduistickych ucitelt (mistrt), a tak nejen budu moci
snaze nalézti spolehlivy a zivy zaklad, nybrz se tak pfidrzim toho
ochotni posuzovati pravost svétcovu podle toho, zda je
pravovérny, zda se jeho zivot, slova a spisy shoduji s dogmatem
nasi cirkve. Hindové vsak si pocCinaji jinak. Podle nich je svétec Ci
lépe mudrc ten, kdo v kterékoliv dobé svym zivotem a slovy (18)
pfinasi neotfesitelny dukaz o pravdé, zjevné ve svatych pismech -
zcela tak jako v laboratofi, kde védec potvrzuje objevy svych
pfedchuadcl opakovanim jejich zkuSenosti (19). Jestlize hindové
zakladaji veSkerou svou viru na svych Svatych pismech, déje se
to z vétsi Casti proto, Ze jejich mudrci dosahuji nejvyssich cilu
duchovnich sledovanim té nebo oné cesty, naznaCené v téchto
pismech, a protoze jejich mudrci jim tvrdi, Ze tato Pisma podrobili
zkouSce a osobni zkuSenosti zjistili jejich pravost. Jesté Iépe Ize
fici, Ze hindové vzdy oCekavaji od kazdého ze svych mudrcu, Ze
jim zodpovédné vysvétli skryty smysl Pisem, ale téZ Ze budou
téZiti ze zkuSenosti vSech svych pFedchidcl, objevujici ve
Svatych pismech nové vyznamy a dosud netuSené bohatstvi (20).

3. Misto budouciho zivota

V ocich kfestana chvile, ve které dokonava svij pozemsky
zivot, predstavuje rozhodnou fasi pro vSe, co bude nasledovat.
Tato chvile znaCi konec velice zajimave zkuSenosti, kterou jsme



prodélali jen jedenkrat, ktera se pro nas nikdy nebude opakovat, a
zaCatek uplné rozdilného zivota, s nimz dosud nemame zadnou
zkuSenost a jez ma trvat, vyjadieno mirné, velmi dlouze. Tato
chvile vSak znamena jesté vice nez tfebas velmi dllezity meznik
na nasi cesté, nebot od tohoto okamziku zavisi nas osud po cely
zbytek vécCnosti. Je potom pfirozené, ze v nasem védomi
problémy, vztahuijici se



k zivotu zahrobnimu a nalezejici k zZivotu na zemi, tvofi dvé presné
oddélené skupiny, které Casto studujeme oddelené na vzdor vlivu,
jejz ma jedno na druhé.

Jinak je tomu u hinda. V jeho ocCich lidsky zivot, tak, jak jej
zname mezi zrozenim na jedné strané& a smrti na druhé strané,
znamena jen jedno z Cetnych obdobi na cesté, kterou mame
projiti. Jiz jsme jich hodné vice €i méné podobnych prodéelali, a
vétSina
Z nas jich musi jesté mnoho projit dfive nez dojde na konec vyvoje
(21). Také smrt znamena pro hinda jen konec jedné kapitoly, a
kdyz ne zacCatek dalSi analogické kapitoly, tak aspon zaclatek
mezidobi, po némz pfijdou dalSi lidské zivoty na zemi. Na tom, ¢im
jsme
v okamziku smrti, nezavisi nas osud celého zbytku vécnosti, nybrz

v urcité mife jen orientace, kterou se bude fidit nas zivot. Je tedy
tézké, ba témér nemozné, v hinduismu oddélené uvazovati o
problémech budouciho zivota. Chceme-li pochopiti, co pro hindy
znamena zivot a smrt a také budouci Zivot, je tfreba napfed velmi
pfesné rozeznavati mezi tim, co budu nazyvati s jedné strany
lidskou existenci (manus-jatva) a s druhé strany Zivot v dualismu,

v parech dvojic (dvandva). Budu rozuméti lidskou existenci nam
znamé Casove rozpéti mezi zrozenim pfipadné pocCetim a smrti, {j.
obdobi, v ndmZ mame Zivouci lidské télo. Zivotem v dualismu
budu nazyvati Casové obdobi daleko delSi, béhem néhoz se
chovame jako rozdilni a oddéleni od vSeho, co nas obklopuje.
Podle hinduistického pojeti, tento zivot v dualismu obsahuje pro
kazdého z nas zna¢né mnozstvi za sebou nasledujicich etap, do
nichz nalezi mnoho lidskych existenci, které jsme pravé definovali.

Il. ZIVOT V DUALISMU
A. Predmluva

1. Neni jedinym jejz Ize pochopiti

Stav védomi, ve kterém se nyni nachazime, neni toho
druhu, abychom v ném mohli mit vidéni nejvyssSi a posledni
skuteCnosti. Tento stav je charakteristicky mnohosti bytosti a
oddélenosti jednéch od druhych. Jsme proniknuti myslenkou, zZe ja
je oddéleno od ne-ja, subjekt od objektu, Clovék od pfirody a od
Boha, dobro od zla, zivot od smrti, svétlo od temnosti, minulost od
pfitomnosti a budoucnosti. AvSak jsou stavy védomi, v nichZ tento



dualismus, tyto polarity mizi nebo se méni. Je to stav nevyslovné,
uplné jednoty nebo stav spojeni s Bohem, bezny téz u velkych
kfestanskych mystikl. Mozna, Ze jsou, jak tvrdi Sri Aurobindo,
jesté jiné stavy daleko vy$si, nez o jakych si nyni mizeme udélat
predstavu. AvSak zde vnikame do oblasti, o niz ti, jimz schazi
osobni zkusenosti, mohou si u€initi jen odvazné domnénky. At uz
vS8ak jsou jakékoliv ony ostatni mozné stavy, nas stav je
charakterisovan védomim duality, nad niz neexistuje ani smyslovy
pocit, ani mySlenka ani ¢innost, ani zména, ani pfiinnost, ani ¢as,
ani prostor, ani Zivot.

Tento stav neni nepodobny stavu, do néhoz se dostal
Clovék, podle kfestanského pojeti, kdyz pojedl zakazané ovoce se
stromu poznani dobra a zla, tedy =zakladni duality, ktera
symbolisuje vSechny ostatni, o nichz muzeme predpokladati, ze
jsou s této odvozeny (22).

Je logické, mame-li za to, Ze tento stav zacal tehdy, kdyz
jsme si zacCli uvédomovat dualismus, ze bude i koncit, az ztratime
prave toto védomi duality. (23).

2. Vyvoj duse

Pomineme-li drobné teoretické rozdily jednotlivych Skol,
muzeme fici, ze jediny staly prvek, ktery nas provazi pres vSechny
dramatické obraty v naSsem dlouhém vyvoji, je to, co hindové
nazyvaji atma, a my abychom se nemuseli zabyvati sanskrtskymi
pojmy (24), budeme jej nazyvati dusi (25). Tomuto slovu se uz to-
likrat tak rizné rozumélo, Zze si nebudeme pfili§ vycitati, kdyz mu
dame dalSi vyznam, ktery postupné vysvétlime behem této studie.

Svou numenalni povahou je tato duSe povznesena nad
dualismus, avSak projevuje se u ni néco, co se podoba
zapomenuti nebo klamu (ilusi) nebo snu, a pro tento zjev jedna,
jako by véfila, ze je ponofena do tohoto védomi, jakoby si
predstavovala, Ze je individualni (oddélenou) bytosti v tom smyslu,
jak my rozumime tomuto pojmu, jako by musela projiti dlouhym
vyvojem, dfive nez se bude moci zbaviti vSech klamnych
ztotoznovani, vzniklych touto ilusi.

3. Zaéatky vyvoje

Hned na zacCatku narazime na dva problémy, o nichz se
zbézné zminime, nebot vyplyva z naseho pojednani: prvni davod
tohoto zivota v dualité a vyvoj duse az do chvile, kdy se zda, Ze si



opravdu zacind uvédomovati svdj stav, tj. obdobi mentalisace
(odusevnéni), které zacdina bud ve stavu lidském nebo ve stavu
vysSich zvirat.

O prvnim pfedmétu zde uvedu jen jednu ze zajimavych
odpovédi (je jich mnoho jinych) na tuto téZkou otazku, s niz se
stfetavaji vSechna nabozenstvi: "ProC Clovék upadl do tohoto
nynejSiho nizkého stavu, nebo pro€ si mysli, ze se do ného
dostal? Pro¢ Budh, stvoritel vSemohouci, nestvoril ¢&lovéka
dokonalého a neschopného hfeSiti a neudrzel jej v takovém
stavu?"

Hindoveé se ve své odpoveédi stavi na stanovisko Cisté logiky
a fikaji: Otazka "ProC?" muize povstati jen v oblasti, kde vladne
pricinnost, tj. ve stavu védomi mnohosti, ktera je potfebna pro tuto
pricinnost. Mimo dualitu nelze ji klasti." Je to tedy nesmysl, tézka
logicka chyba, kdyz se ptame: "Pro¢ vznikl dualismus?" (26). Je
tfeba pfiznat, Ze tento argument nepostrada sily, i kdyz
neuspokojuje nasSe hluboka prani, Casto podporovana velmi
chabou logikou.

O druhém predmétu uvedme jeden z hinduistickych vyklad(
o stadové dusi, ktera predchazi dusi individualni (27). Tato teorie,
podle niz elementarni duse, s niz se setkdvame v nizSich
oblastech a ktera se projevuje nebo je pozorovatelna, jen kdyz je
mnoho jednotek pohromadé, je podporovana zvlasté theosofy,
ktefi tvori
v Indii sektu poCetné velmi slabou, ale kvalitativhé zajimavou.
Podivejme se nyni, jak se chova - nebo jak se zda chovati -
duSe od chvile, kdy zfejmé nabyla védomi své oddélené individu-
ality, az do chvile, kdy ztraci toto védomi zaroven, jak vychazi ze
Zivota
v dualité do SirSiho zivota.

B. VSeobecna cast

1. Obdobi egoismu

Na urovni duchovniho vyvoje je toto obdobi
charakterisované bitvou, kterou svadi - nebo zda se, Ze svadi, Ci
domniva se, ze vede - duSe, aby se zbavila pout, ktere ji udrzuji v
dualismu, a pfidrzela se novych svazkd. Na hmotné a viditelné
urovni se toto obdobi sklada
z urcitého mnozstvi za sebou nasledujicich pozemskych zivotl ve



tvaru vy8Sich zvifat nebo ve tvaru lidském a nebo v ruznych
vtélenych tvarech v temnegjSi hmoté. Tyto jednotlivé existence jsou
vzajemné od sebe oddéleny prfechodnymi stavy rozdilné povahy,
pekly nebo raji. V psychologickém pojeti Ize souhrn téchto
existenci nazvat obdobim egoismu ve smyslu "uvédomovani si
jastvi" (ahamkara). Swami Vivekananda srovnava cely tento Zivot
s fekou, ktera napred teCe mirng, tiSe, pak se nahle dostane do
pefeji, kde se zmita, péni, vifi, huCi, az nakonec odtéka opét
pokojnym a klidnym tokem. Obdobi vifeni je ona fase egoismu,
béhem niz kfi¢ime mé télo, ma Zena, mé déti, mé myslenky, muj
majetek." To je Zivot v dualismu, a zvlasté tento Zivot, prozivany
védome.

2. Karma

K tomuto obdobi zivota v dualismu nalezi nejzfejméji pojem
karmy. V podstaté myslenka karmy je jak jednoducha, tak logicka.
Je to zasada, Ze kazda Cinnost musi nést ovoce pro toho, kdo ji
kona. Jinymi slovy, co kdo zasiva, to sklizi. A opacné, vSechno co
zazivame, at dobrého ¢&i zIého, je pfimy nasledek urcitych skutkd,
které jsme ucinili, Cili sklizime, co jsme zaseli. To neni tedy zakon
fatalismu (28.

Pro nas, lidi ze Zapadu, zda se, ze tento zakon pfipousti
Cetné a vazné vyjimky. MiZzeme-li se utéSovati myslenkou, ze ne-
hodni, ktefi byli zde na zemi Stastni, budou potrestani po smrti
(29), a zZe ctnostni, ktefi pfed nadima o€ima vedli bidnou existenci,
obdrzi pozdéji spravedlivou odménu, pak je pro nas velmi tézko
zcela spravedlive vysvétliti, proC se nékteré dité rodi zdravé, silne,
inteligentni, v rodiné zamozné a zbozné, zatimco jiné se rodi
znetvofené, nemocné nebo slabomysiné, v prostfedi Spinavém
nebo zhyralém, proC se takovy Clovék zda byt stihan neuprosnym
nestéstim, zatimco jinému se dafi, na co sahne.

Pro hinda vypadaji tyto véci jinak: Skutky, u€inéné v jedné
oddélené existenci, nenesou nutné své ovoce v témze zivoté:
Casto je treba Cekati velmi dlouho, nez se setkame s vysledky.
Hindové se tedy vibec nedivi, kdyZz vidi, Zze zloCin zlstava
nepotrestan a ctnost bez odmény, ani kdyz vidi trpéti bez
srozumitelného ospravedinéni nékoho, kdo se zda byt uplné
nevinnen. V tomto Zivoté neseme nasledky skutkd, které jsme
vykonali v minulych Zivotech, ale za néz jsme jeSté nedostali
odplatu. (30). A stejné tak, témi ze svych cCinnosti, které zde
koname, aniz za né zatim sklizime ucinky, vytvafime reservu
zaslouzenych nasledku dobrych nebo zlych, které se projevi v



dalSich obdobich. Okolnost, Ze si nevzpominame na své
pfedchazejici Zivoty, nepfipravuje tuto teorii o jeji hodnotu. Coz si
vzpominame na neco z toho, co jsme delali nebo co se nam stalo
pred Sesti mésici? Casto si ani nevzpomeneme, co jsme jedli pfed
tydnem, a prfece se nam zda samoziejmé, ze neseme nasledky i
zapomenutych skutkd (31).

Priznejme si loyalné vSechno, co je na této myslence posilu-
jiciho a v8echno uklidnéni, které pfinasi nasi touze po logice a
spravedinosti vrozené lidskému srdci. Nedivime se, ze Maeterlinek

v ni vidél "nejvyssi, nejspravedinéjSi a nejnedotknuteln&jSi mravni
zasadu, kterou lze Clovéku nabidnouti” (32). Budme si vsak
védomi také jejich vaznych nasledkau.

Ztejmé jen v tomto svété dualismu mizeme nésti nasledky
¢ind, jez jsme zde vykonali. Nuze, jelikoz hinduistické mysSleni
zustava vzdy pfisné logické, fika nam ze budeme muset
pokraCovati v téchto zivotech tak dlouho, dokud nevyCerpame
vSechny nasledky vSech svych skutk(. Dobré skutky vytvareji
dobrou karmu, Spatné skutky Spatnou karmu. Za vSechny tyto
skutky musime vyCerpati dobrou odplatu nebo tresty, dfive nez
budeme moci dospéti ke koneCnému a nezvratitelnému
osvobozeni (mokSe, mukti).

Zeme, na které Zijeme, nebo abstraktnéji vyjadreno, stav vé-
domi, odpovidajici Zivotu na této zemi, pfedstavuje sféru nebo
uroven karmy (karma-bhumi, karma-kSetra), to znamena, Ze jen
zde mUzeme vytvareti novou karmu, neutralisovati tu, kterou jsme
uz obtizeni, a nauciti se ji dale nehromaditi. Mizeme sice sklizeti
tvofi také soucast dualistického vesmiru, jako jsou pekla nebo
raje, ale tam je muzeme zazivati jen pasivné po delSi nebo kratSi
dobu, ale opét se musime vratit jen sem na zem, abychom tu
pokraCovali ve svém vyvoji az k dokonalosti. Mame-li tedy jesté
vyCerpavati karmu (prarabdha-karma), musime se zrozovati na
zem, a to po rizné dlouhych mezidobich, a nasledkem toho zase
vzdy znovu umirati, jsme unaSeni véénym kolobéhem smrti a
zrozenim (samsara).

Osvobozeni, jez je pro hindy hlavni cil zivota, a obecnégji,
celého vyvoje, ma za nasledek vysvobozeni z tohoto okruhu
umirani a zrozeni.

Zde je tfeba zdlrazniti zakladni rozdil mezi kiestanskym a
hinduistickym myslenim. Myslime-li my na nesmrtelnost, radi si ji
predstavujeme jako vitézstvi nad smrti, nad tim nepfitelem, o



némz nam fekl svaty Pavel, Ze bude pfemozen naposled (I. Kor.
V, 26). Pro hindy neni smrt ni¢im jinym neZ smutny konec
kazdého Zivota, ktery zaCina zrozenim. Co se rodi, je odsouzeno
ke smrti (33). A tak, postupujice o jeden Clanek v fetézu
priCinnosti, spojuji pojeti nesmrtelnosti nikoliv s pfekonanim smrti,
ale spiSe s pfekonanim zrozeni, pfredbézné podminky, potfebné a
dostacujici ke smrti (34). Hind, touzici po zduchovnéni, nezada si
nekoned&né prodlouZeni jednoho Zivota, ktery zagina v éase. Zada
si, aby byl zbaven povinnosti se znovu vtélovat.

My jsme vSak vidéli, ze nutnost se zroditi vyplyva samocinné

z pfitomnosti jesté nevyCerpané individualni karmy (35). Zkoumej-
me tedy, jak se vytvafi karma a jak se nici.

VSechny nase zivotni Cinnosti jsou chytaCky: Cinnosti v pra-
vém slova smyslu, védomé Ci nikoliv, mysSlenky, nazory, pfani, do-
konce opomenuti, vytvareji mezi nami a tim, co je jejich predmé-
tem, vztahy a pouta. Pfi objeveni se kazdého vztahu zauzluje se
pouto, vice €i méné jemné, vice Ci méné pevné, vice Ci méneé sta-
lé, ale pouto, které hindové nazyvaji poutem karmickym. Podle to-
ho, o€ jde, mUZze takové pouto pro puvodce Cinu byti dluhem, ktery
bude musit jednoho dne zaplatit, nebo pohledavkou, kterou si
bude muset jednou vybrat. Nebo ze stanoviska cCisté individualniho
muze to byti chyba, kterou je tfeba odpykati, hindové Fikaji omyl,
ktery tfeba napraviti nebo nahraditi (36) ¢i ctnostny ¢in, za néjz je
tfeba pfijmouti odménu (37).

Hind, ktery chce dospéti k osvobozeni, nachazi se v situaci
velmi tragické: vi, ze vSechno, co déla, at uz dobré nebo zle,
zpusobuje pro ného odplatu, jejiz nasledek bude neustalé oddélo-
vani pfichodu tohoto osvobozeni. Chapete potom, Zze se mluvi o
"pesimismu" UpaniSad a pesimismu celkového postoje hinda (38).

3. Joga

Ve skuteCnosti cesta neni tak uplné beznadéjna, jak se zda,
a pan Oliver Lacombe pravem fika, ze v UpaniSadach "vedoucim
hlasem je mohutna radost" (39). Hindové to dobfe védi, ponévadz
maji pfed oima za vSech dob, muze a Zeny, ktefi vzdycky v
urCittm mnozstvi dosahovali tohoto osvobozeni. Jakymi
prostfedky unikaji rusSivému rozporu, pfed né&jz jsme postaveni?

Ucinme predevsim dullezité pozorovani. Jestlize v metafysic-
kém pojeti dobro i zlo stejné vytvari prekazky, které oddaluji chvili
osvobozeni, pfesto nemaji stejné misto na udrovni mravni a



praktické. Zlo, a zde se u hindu opét stfetavame s béznym
kfestanskym nazorem, musi byt zni¢eno za kazdou cenu. Casopis
Jésiuites missionnsires vyzdvihuje velmi pfipadné toto hinduistické
"zbésilé hledani mravni Cistoty" a zjiStuje, Zze hind "je tvorem
pfikladné mravnym" (40). Ostatné celkem lze zniciti zlo jen do té
miry, do jaké muze byt nahrazeno jemu odpovidajicim mu dobrem
(pratipak$a-bhavana). Hindové vSak se liSi od nas postojem vUci
dobru, které je pro kfestany prostfredkem ke spase, kdezto pro né
pramenem otroctvi (41). Pro né jsou vskutku dobro a zlo dva podly
téze duality, a existuji jen jako jedno zavislé na druhém. Neni
mozno postfehovati relativni dobro (tj. dobro na urovni lidské na
rozdil od Dobra absolutniho, které je povzneseno nad lidsky pu-
vod), aniz bychom zaroven nepfredpokladali existenci relativniho
zla, pravé jako mysSlenka tepla nemuze existovati bez souvztazné
mysSlenky zimy. Kdyz vSak je cilem povznésti se nad védomi duali-
ty, nemldzeme uniknouti jednomu z téchto poll, aniz bychom
zaroven nenarazili na druhy. Musime se nakonec povznésti nad
dobro a zlo a dospéti na uroven, kde uz vice neobstoji jejich
dualita. Hinduisticky postoj bude mozna srozumitelnéjSi ve svétle
dvou podobenstvi, ktera maji za ucel jej osvétliti.

Prvni prones| Sri Ramakrigna:

"Vrazite-li si trn do nohy, vezmete jiny trn, abyste jim prvy
vytahli a pak oba dva odhodite. Pravé tak, abyste se zbavili trnu
nevédomosti (avidja) (nevédomost znamena zde totéz, co zlo),
pouZzijete trnu poznani (totéz co dobro). Pak se plnym pravem
zbavite jak trnu nevédomosti, tak trnu poznani, abyste uskutecCnili
Absolutno, nebot ono je jak mimo poznani, tak mimo
nevédomost." (42)

Druhé, jesté padngjSi prirovnani pochazi od zeny, ktera je
nasi soucasnici, Ma ananda Moji: "Ohen uhasina," pravi nam,
"jakmile je spaleno vSechno palivo, pravé tak dobré myslenky se
Zivi Spatnymi, méni je v popel a nakonec ony obé uhasinaji." (43)

Ale nepfestava byt méné pravdive, ze je tfeba se zbaviti
bremene, které nam ukladaji vSechny nase Ciny, dobreé i zlé. Jak
toho dosahnouti? ReSeni tohoto problému, jak nam je nabizi Indie,
se nazyva joga. Slovo joga pochazi z kofene, k némuz se druzi
francouzska slova joug (jho), conjugal (manzelsky) atd., ktera
pripominaji mysSlenku jako spojiti (joindre), pfipevniti (sttecher),
opét svazati (relier). Je to témér stejna myslenka, s jakou se
shledavame v  etymologii slova religo (nabozenstvi),
znovunavazani a spojeni.



Zpusobem, jakym ndas zajima, je joga prfedevSim to, co
znovu spojuje Clovéka s jeho pravym bytim nebo s Bohem, s
atmanem, nebo Brahmanem, coz jsou pro hindy dva pojmy témér
zaménitelné, stejné. Joga je souCasné timto stavem spojeni, a
cestami, které
k nému vedou. Cesty ty jsou Cetné, a kazdy Clovék musi hledati tu,
pro kterou se nejlépe hodi svou povahou, Zivotnimi podminkami
atd. Z téchto jog poskytuje nejpfiméjSi reSeni problému, ktery jsme
postavili, karma-joga.

Snadno porozumime, jak mize Clovék vyCerpati existujici
karmu podrobenim se jejim nasledkim, jsa nebo nejsa si védom
pouta, které spojuje nasledky s jejich priCinami. Jeden hinduisticky
mnich, ktery pfijel jednoho dne do Zenevy, byl pfekvapen, ze se
nemuze hned odebrati ke svym pratelum, ktefi ho oCekavali na
nadrazi. Kdyz jsme mu vysvétlili skrz mfiz, Zze se musi napred
podrobiti celnim a pasovym formalitam, devisové kontrole atd.
uklonil se s usmévem, fka: "Dobfe, dobfe, odcCinme si trochu
karmy!"

Avsak daleko horSim problémem je, jak si nestfadati novou
karmu. Je jedno jednoduché a samoziejmé feSeni, podle néhoz se
Clovék vzdali vesSkeré cCinnosti, hleda zastitu v silné, a absolutni
pasivité, ktera koncCi dfive nebo pozdéji smrti. Je to feSeni hrdinné
a v Indii Casto vyhledavané, spise pfisnymi dzainy, nez samotnymi
hindy. (44). Av8ak ani tato metoda neni uplné uspokojujici, nebot’
dokonce zreknuti se Cinnosti je €innost, a vzdycky zbyva néco
¢innosti vice ¢i méné nevédomé (dychani, obéh krevni, pfani,
mys$leni, atd.), a tu nemuzeme zcela vylouciti.

Jak je tento problém rozfeSen v karma-joze? Bhagavad-gita,
ktera poskytuje v tomto sméru texty vSeobecné znamé vSem
hindum, Cini zasadni rozdil mezi ¢innosti ve vlastnim slova smyslu
k této Cinnosti a jejimu ovoci. ProhlaSuje zvlasté povolanym sveé-
dectvim KriSnovym, Zze karmicky ¢lovéka nespoutava samotna €in-
nost, nybrZz nase pfipoutanost (45). Odtud snadno vyjadfitelné, ale
téZzko proveditelné pravidlo: Aby se netvofila nova karma, staci
nepfipoutavati se ani ke skutkim, ani k ovoci téchto skutku
(niskama-karma).

Chce-li toho dosahnouti, ma hind na vybér celou Fadu
moznych postoju. MUze obétovati Bohu ze v8ech svych €inu a
jejich plodu (46), miUze se povazovati za nastroj bez vlastni vile v
rukou bozského Délnika, mUze hledati zakladni podstatu svého
Ja, aby objevil, ze ve skuteCnosti je vlastné jiskrou boziho ohné,



muUze se povazovati za svédka vlastnich skutkl a jejich nasledku,
aniz by se ztotoznoval s plvodcem téchto &inG, mize odevzdati
Bohu celou svou podstatu (47) atd. Je mnoho jog s nesCetnymi
varianty, nesou ruzna jména, kazdy z nich ma techniku
mnohokrate pfesné popsanou, a pripoustéji znacné pouziti
meditace (rozjimani) a koncentrace (soustredéni).

C. Cinné zivoty

Jak se rozviji Zivot béhem ofekavani osvobozeni od chvile,
kdy se projevilo odusevnéni (mentalisace)?

Muzeme rozliSovati dvé kategorie obdobi: Jedny zaroveri ak-
tivni i pasivni, kdy se stfada karma a kdy se nici (existence lidske,
zvifeci, bozské, démonické) a druhé Cisté pasivni, kdy se nicCi
karma, avSak kdy se nemuze ani stfadati nova, ani se nemuaze
pokracovati ve vyvoji (pekla a raje).

1. Lidské zivoty

vvvvvv

béhem takové existence je mozno uskuteCniti Boha, to je
osvobozeni (48). Vidéli jsme, jakou roli v ni hraje egoismus, karma
a joga, vime, ze pro hindy se opakuje tolikrat, kolikrat je toho za-
potfebi, aby duSe dospéla ke konci svého vyvoje. VSimnéme si
vSak jesSté nékolika zvlastnosti. PredevSim, podstatnym prvkem
zustava duse, ktera jedina trva, télo pochazejici ze hmoty a
urcené, aby se do ni vratilo, nebo spiSe, aby nikdy nepfestalo byt
soucasti této hmoty, je jen doCasnym nastrojem, a hindové
nerozumi nasi katolické mysSlence vzkfiSeni téla, pravé jako si
nedovedou predstaviti vzkriSeni odévu. "Jako Clovék odklada stary
Sat a béfe si jiny, novy tak dusSe opousti své vysilené télo a vchazi
v novy tvar" (49). Nékteré védské texty (50) zdaji se dokonce
naznacovati, Zze duse muze znovu nalézti své staré télo, a to uplné
a oslavené, avSak tyto pasaze se patrné maji vysvétlovati
esoterné. Jestli my krestané radi fikame o chvili smrti, ze
vypoustime dusi nebo Ze odevzdavame dusi Bohu, hindové mluvi
o opusténi téla (51).

Z toho plynou nékteré zvlastni dusledky, napf. tyto: Jezto
télo je jen nastroj v rukou duSe a ji slouzi, jakmile tato je



dostateCné osvicena, aby mohla vyCerpati zbyvajici karmu, tato
duSe mulze za urcitych okolnosti vyrobiti dalsi lidska téla a pou-
zivati jich zaroven nékolik, aby se rychleji zbavila karmy. Tomu uci
maji tuto moc (52). Swami Vivekananda Zeli dokonce toho, Ze se
za naSich dnu tento zjev vyskytuje méné nez drive (53). "Jogin",
pravil Bhavadeva Misra, "muze oziviti vice nez jeden tvar, pravé
jako z jedné lampy muZze byti Ziveno vice knotl" (54).

Druh lidského zrozeni, kterého se dostane dusi, je dan a
pfedurCen zasluhami a provinénimi, jez si duSe nastfadala za
prfedchazejicich vtéleni (55).

2. Zvireci zivoty

DusSe muze také i po svém oduSevnéni (mentalisace) dliti
v télech zvifecich. Zakony Manuovy, které si zachovaly u znacné
gasti hinda velkou vaznost, pravi kategoricky: Clovék, ktery se
dopustil uréitych zlo€inu a neodpykal si je za zivota, je odsouzen
ke zrozeni ve velmi nizkych stavech, jako Cerv, noCni motyl,
pavouk, ovad, vodni slipka, cvrCek, zaba, netopyr, jezek, atd.
Muaze dokonce nazpét sestoupiti do fiSe rostlin a stati se travou,
trnim nebo lianou (56). Markandeja-Purana, ktera podava téz do-
jemny seznam zvifecich reinkarnaci, poznamenava, ze takové
nastavaji pfi vychodu z pekla (kap. XV.).

Muzeme tedy usouditi, Zze z vaznéjSich dlvodu duse muize
dliti v téchto stavech i po svém oduSevnéni (mentalisace) dfive
nez dospéje na uroven lidskou. A neni pochyb o tom, Ze tato vira
je bézna v mnohych vrstvach obyvatel. Sam Swami Vivekananda
fekl: "DuSe muzZe dosahnouti vSemoznych zazracnych dusevnich
schopnosti (siddhis) a potom jesté znovu upadnouti a stati se
ziZzalou." (57). Okolnost, Ze toto rozhodné tvrzeni zmizelo
z pozdéjSich vydani, neubira mu nikterak na sile a jen naznacuje,
Ze Swami si nechtél odraditi zapadni Ctenafe, na co pfed tim
nepomyslil. Swami Dajananda Sarasvati, velky hlasatel mocného
hnuti Arja Samdz, napsal v jedné knize, kterou jeho zZaci povazuiji
za skuteCnou Bibli: "Z trestu za hmotné hfichy se Clovék zrodi ve
tvaru rostliny, za hfichy slovni vezme na sebe podobu ptaka nebo
Ctyfnozce a za hfichy v mysleni bude ziti v nejubozejSich
pomérech" (58). Nicméné se zda, Ze mnoho novodobych
hinduistickych uciteld nejde tak daleko. Zda se, ze vSichni az na
malé vyjimky, maji za to, ze dusSe, ktera dospéla do stavu plné
oduSevnélého (mentalisovaného), tj. lidského, sestupuje z ného
jen ve zcela vyjimecCnych pfipadech, a stane-li se to, zUustane v



urovni vysSich zvirat, u nichz dusevni prvek vystupuje hodné do
popfedi (59).

V téchto zvifecich vtélenich duSe pokraCuje ve svém vyvoji,
odbourava karmu a vytvari novou, aby se mohla opét ocitnouti

v lidském stavu.

Vsimnéme si, Ze hind nepohrda svymi nizSimi bratry tak, jak
to obvykle Cini lidé ze Zapadu, pro néz je zcela pfirozené, ze zabiji
hmyz, kdyz k tomu maji pfilezitost. U nas svaty FrantiSek z Assisi
je velmi vzacnou vyjimkou. Pro vétSinu hindd zabiti zvife jinak nez
pfi obéti Bohu je zlocCin, a proto vSichni hindové z vysSich kast jsou
vegetafi, az na nékolik malo vyjimek, danych klimatickymi
podminkami. Ma-li hind zkaceti strom, napfed mu projevi svou
uctu formou, ktera nam pfipada jako cely maly obfad. A ony
Zakony Manuovy, zastaralé po urcitych strankach, ukazaly cestu
velkému hinduistickému uceni Siru Jagadi§ Candra Bosemu k
poznatku, ktery dokazal pred néjakymi Ctyficeti lety elektrofy-
siologicky, ze rostliny maji nervovy sytém. Tyto skuteCné tvrdi, ze
nizSi bytosti, pocitaje v to rostliny, "maji vnitfni védomi a jsou
pristupny radosti a utrpeni.” (I, 49).

Ani samotni bohové nevahali vziti na sebe nékdy zvifeci po-
doby: Visnu se vtélil do ryby, Zelvy a kance, Jama de pan, Varuna
do zaby, Indra do vepre atd. Poznamenejme, ze kdyz se zvire
zabije bud pfi obétovani (60), nebo rukou néjakého boha (61)
anebo kdyZ se samo obétuje pro boZzskou véc (62), duse, ktera v
ném prebyva, muaze jiti rovhou do raje. Pravi se dokonce, Ze
"krava, kan a jini zivoCichové mohou prejiti do stavu bohu (ovSem
az po smrti)" (63).

3. Bozské zivoty

MuzZe-li duSe béhem svého Zivota vyvoje obyvati téla zvifeci
a lidska, muze téz sidliti v télech bozskych, nevyjimajic téla
nékterych z nejvysSich bozstvi (64). To nas nuti, abychom se
kratce podivali, kde jsou ti indiCti bohoveé, o nichz orientalisté
rozsirili tolik zcela nespravnych zprav.

Na vrcholu hierarchie se nachazi nepochybné absolutni
Brahman, o némz nelze nic fici, ponévadZ je mimo veSkerou
dualitu a unika vSem vztahum, Citaje v to uctivani a poznani.
Nemuzeme si jej tedy pfibliziti jinym zplisobem, nez kdyz se sami
budeme snazit dospéti do védomi nedvojnosti, o némz
promluvime pozdéji.



Predstaviti si Boha jako pfedmét uctivani nebo poznani,

s privlastky jako vSemohoucnost, vSudypritomnost, laska, pfibliziti
Ho k sobé, sniziti Ho na dosah urovné naseho védomi, to zna-
mena pro hinda, udélati z Ného osobniho Boha, kterého hindové
nazyvaji 18vara. Tento Buh je €inny, vice ¢i méné prostfedecné, a
predstavuje se ve vSech moznych tvarech. AvSak cela jeho Cin-
nost se mlze rozdéliti na tfi ¢asti: Stvofeni, udrzovani, niceni.
Kazde této Casti odpovida jedna z osob velké hinduisticke trojice:
Brahma, Visnu, Siva.

Pfipomenme si, Ze pro hinda nemuze existovat stvofeni z ni-
¢eho (ex nihilo). Buh je mu tedy zaroven pfi€inou zpUsobujici a
hmotnou priCinou vesmiru. Podle tohoto nazoru je zfejmo, ze
pojmy jako stvofeni, zniCeni, pfipisované hinduistickému boZzstvi,
nemaji ten smysl, jaky mu davame my v bézném zivoté. Presné;si
by bylo zde fici, ktery pfichazi k védomi mnohosti a zni€eni tohoto
stavu navratem k védomi nedvojnosti. Proto je tfeba vidét v Brah-
movi Boha hluboce vazeného (66), ale velmi malo uctivaného
(67), Boha, ktery uvedl Cloveéka do Zivota v dualismu, vyhnav ho
tak z raje absolutni Pravdy (68) - je tfeba vidét v Sivovi, jenz je
Velky Buh par exellence, toho, kdo nas midze vymaniti z pojimani
duality zni¢enim vSeho, co nas v ni udrzuje (69) - a ve ViSnovi,
Bohu nabozenstvi, je tfeba vidét toho, kdo nas chrani a nejpfiméji
vede po dobu naseho pobytu v tomto slzavém udoli.

Kazdy z ¢lent této Trojice je jen jednim z pfivlastkli osob-
niho Boha jako celku, je s Nim v podstaté totozny a pfedstavuje jej
celeho, takze se Casto fika Visnovi: "Ty jsi Siva, tys Brahma",
Sivovi: "Tys Visnu, tys Brahma" atd. NaSi zapadni védci vyplytvali
mnoho energie, u€enosti a bystrosti tim, ze popsali svazky, aby
urcili, ktery z téch tfi ma prvenstvi, ktery z téch tfi se objevil prvni.
Hindlm je to k smichu. Kdyz diskutuji o dulezitosti, kterou je tfeba
prikladati ttem Bozskym aspektim - a Cini to €asto - znepokojuji
se jediné tim, komu jest lépe zasvetiti své mySlenky a své
duchovni usili, aby se doSlo rychle k osvobozeni. Védi vsak, ze
tito "tfi bohové" jsou tak neoddélitelni, jako kladny a zaporny pol
elektrické baterie, nebot nikdy neni mozno tvofiti, aniz by se
zaroven neudrzovalo a neniCilo, nikdy nelze udrzovati, aniz by se
zaroven netvofilo a nenicilo, nikdy nelze niciti, aniz by se
souCasné netvorilo a neuchovavalo. Vazné prace evropskych a
americkych indologu tykajici se problému, ktery spociva v krutém
rozporu: zdali byla slepice dfive nez vejce nebo vejce dfive nez
slepice (70).

Pod témito bohy, nebo spiSe kolem nich - nebot stale jsme
svedky toho, ze si lidé preji zavésti v hinduistickém Pantheonu



stupné podfizenosti, coz je poCinani zvracené - nalézame praktic-
ky neomezené mnozstvi jinych bohu, které vétSinou predstavuiji
presné urcené sily kosmické a sily dusevni (71). AvSak protoze
tyto sily jsou jen projevy nejvy$Siho osobniho Boha, také ony
predstavuji pod urCitymi privlastky tohoto nejvy$Siho Boha a odi-
vaji se podle okolnosti vSemi jeho privlastky (72). Hinduisticka
mythologie neni krystalicka, zkamenéla, jako mythologie fecko-
fimska, jak nam ji podavaji klasicti autofi, je stale ziva, neustale se
smésujic se skuteCnostmi, které predstavuje. Muizeme ji
vystihnouti uchvacujicim obrazem Svycarského basnika Karla
Spittelera, ktery vidi v Mythu prvorozeného syna Boziho (73).

VSichni tito bohové maji hmotna téla, i kdyz jejich hmota je
koneCné jemné&jSi nez lidska téla, jsou tézko postfehnutelna nasi-
mi smysly. A vétSina, s vyjimkou velké Trojice, se rodi a umira,
zcela jako ubozi lidé. Lze vSak o nich fici, jako kdysi o fran-
couzském krali: buh je mrtev, at Zije bih! Protoze jakmile jedna
duSe zanecha svého pusobeni, jina ji zastoupi. Jména téchto
boh( odpovidaji spiSe situacim, do kterych se postupné dostavaiji
duSe v prubéhu svého vyvoje, nez osobam (74). Obecné se ma za
to, Ze tyto dusSe uz prosly lidskymi existencemi. Zakony Manuovy
dokonce pravi, Zze bohové pochazeji z manl, jako manové z
mudrcu (Ill, 21). O téchto bozich se vypravuji dokonce Zertovné
historky, které jsou zcela klasické.

Jedna z nich: Jednoho dne Indra, kral bohu, ostatné kral
zcela konstitu€ni, chtéje zjistiti, odkud se vzal zlaty lotus, ktery
ploval po Gangu, ocitl se pfed krasnym mladym muzZem, ktery hral
s jakousi zenou v kostky. AvSak onen neznamy miadik, ktery nebyl
nikym jinym nez Sivou, Indru ochromil jedinym pohledem. Pak mu
zase poskytl volnost pohybu a dav se poznat, naridil mu, aby
odvalil velky kamen, ktery zakryval vchod do sluje. A v této sluiji
Indra objevil ke svému udivu Ctyfi jiné Indry, jemu se pFfesné
podobajici, své predchidce, ktefi se rovnéz provinili pychou a
museli se jako on opét zroditi jako lidé, aby vymazali tuto Spatnou
karmu. (75)

Druha: Kral Nahuse, dik svému hroznému odfikani, zaslouzil
se, aby byl pozdvizen do stavu Indry, byl vSak proto tak pysny, ze
opomenul vzdati uctu nékterym mudrcam, ktefi mu poskytli sluzbu.
Jeden z nich, Agajstja mu zlorecil, a kral se potom musel zroditi do
hada. (76).

Tito bohové se ostatné stale oddavaji uctivani Nejvyssiho
Principu, kterého vlbec neznaji lépe nez lidé (tj. téma skvélé



alegorie, obsazené v Kena Upanisadé), slavi obéti a maji dokonce
zvlastniho svého knéze (77), ktery by jim v tom pomahal.

4. Démonické zivoty

Jsou-li bytosti, které obyvaji hinduisticky pantheon, Cetné a
rozlicné, pak ty, které obyvaji Panthemonium nejsou méné Cetné.
Jako bohové, tak i tito démonové (dobfi a zli), duchoveé a geniove,
maji hmotné télo, vytvorené z velmi jemné substance, maji
svobodnou vdli, rodi se a zmiraji, stfadaji a ni¢i svou karmu. Zda
se vsak, Ze i kdyz velka jejich ¢ast se malo liSi od bohu, pfece
spiSe predstavuji individua nez funkce, v nichz se postupné
stfidaji.

Z tohoto hlediska se tedy vice podobaji lidem.

Nékteré skupiny téchto démonu (78) se zdaji byt zcela
nezavislé na lidstvu v tom smyslu, ze maji rozdilné duse, at uz
obyvaji sva téla nebo téla lidska. Jini z nich naopak (79) maji k
nam blizky vztah, zviasté pokud jejich duSe poznaly lidské
existence nebo prozily dalSi ¢i kratSi ¢as v nasi sféfe.

Vtéleni v téle démonové je prostredkem k odpykani
zpusobenych zlo€inu, k vyCerpani Spatné karmy: plni tedy funkci
podobnou kfestanskému ocistci nebo hinduistickému peklu, a v
tom patrné je vysvétleni, proC pekla hraji v hinduistickém mysleni
daleko menSi roli nez raje (80).

Hindové si radéji pfedstavuji hfiSnika, jak se vtéluje do téla
c¢inného démona, nez do téla pasivniho zatracence.

Pro hindy neustalé mysSleni na Boha, blaznovstvi Bozi, je
jedna z nejjistéjSich cest k osvobozeni. AvSsak ve smyslu psycho-
logickém zjiStuji, Ze nenavist pfedstavuje aspon stejné tak silnou
pripoutanost jako laska.

Muzeme po €ase snaze zapomenouti, co milujeme, nez co
nenavidime. A protoze se hindové neboji vyvoditi vSechny
dusledky ze svych nazoru, soudi, Ze pro upevnéni myslenky na
Boha nemuze byti stejné ucinna nenavist vi¢i Nému jako laska k
Nému. Proto pfipoustéji, ze mnozi z téchto démonu, z téchto
nepratel Bozich, jsou duSemi znacné pokroCilymi, a ze zvolily
cestu nenavisti (81), aby se dostali do uzsiho spojeni s Bohem.
Uctivaji vSak VéCny Princip a oddavaji se mocnému odfikani,
Casto vétSimu, nez jaké délaji lidé nebo dokonce bozi, s
dovrSenim jejich béhu Zzivota byva, Ze jsou obvykle zabiti rukou
Bozi. Dik tomuto intimnimu styku a této nejvySsSi milosti, je jim
zaruCeno osvobozeni. Vypravuje se, Ze démon Ravana se



podroboval po 10 000 let bez prestani krutému umrtvovani, které
pozustavalo z toho, ze se vystavoval soustfedénému Zzaru Ctyf
vyhni (82. A k tomu se pfipojuje, ze, chtéje ziskati jesté vétsi
zasluhu, stal na hlavé a nohy mél ve vzduchu (83). Jeden z
velkych vtéleni ViSnovych, Rama, ktery zabil Ravanu svou
boZzskou ruku, pronesl nad nim chvalofe€C a vystrojil mu skvély
pohfeb. (84) Kdyz Indra zabil démona Vritru, musel se podrobiti
pokani, které mu pro vrazdu ulozil jeden brahmin (85).

Jeden znacné kultivovany a duchovné pokro€ily hind mné
jednoho dne znazornil tento hinduisticky nazor zvlasStnim pfirovna-
nim. Se stejnym zjevem, pravil mi, setkavate se v krfestanstvi, kde
pfipad svatého Pavla je takovym skvélym pfikladem. Vtélila se do
ného duse velmi velkého mudrce a vybrala si takovou cestu jako
nejjistéjSi k poznani Boha. Pravé silna nenavist vuci JeziSovi a
jeho zakdm, jeho uminénost, s jakou je pronasledoval, mu vynesla
ono nahlé a zazracné osviceni na cesté do Damasku, kdy "Kris-
tus" "zabil" osobnost svého nepfritele a pfijal ho do své slavy. (86).

Démoni tedy nejsou pro hindy bytosti pohrdani a nenavidéni-
hodnymi, pfestoze jsou Clovéku a dokonce bohim nebezpeénymi
neprateli (87). Vedou-li néktefi z nich zivot, ktery se nam zda
zvlast odporny, je to asi proto, Ze si ve svém predchazejicim Zi-
voté lidském vasnivé prali od Boha, aby jim dal odpykati co nej-
rychleji, a proto co nejnasilngji, chyby, které jim jesté zbyvaly k
odcinéni (88).

Zde nachazime zakladni rozdily oproti nasSim béznym
kfestanskym nazorim, a nesmime na né zapomenout. Kdyz jsem
pouzil k oznaceni téchto hinduistickych bytosti slova démon, a to
spiSe nez v pojeti kifestanském v jeho smyslu feckém, stalo se tak
jediné proto, Ze jsem nenalezl ani ve franstiné (nebo ¢esting), ani
v sanskritu vyraz, kterym by bylo mozno oznaciti najednou
vSechny druhy téchto bytosti.

Tito démoni byli v sedmi nizSich svétech a néktefi ve své-
tech bezprostfedné vysSich nez zemé, pro osvicené hindy tyto
svéty jsou ve skute€nosti stavy védomi a nikoliv mista topograficky
rozliSitelna. Jsou Cetné styky mezi obyvateli téchto svétu a lidmi

VSichni velci duchovni ucitelé dnesni Indie uznavaji existenci
téchto mimolidskych a neviditelnych bytosti se stejnou roz-
hodnosti, s jakou my uznavame existenci vitamind, infracervenych
paprsku nebo podvédomych dusevnich sil, a¢koliv vétSina z nas
nikdy nic z toho pfimo nepoznala. To vSak neznamena, zZe by tito
ucCitelé jako celek prijimali nesCetné domnénky, které se spojuji s



témito bytostmi a jez se nam zdaji pravem Ci nepravem byti neo-
malenymi povérami (89).

D. Pasivni obdobi

1. VSeobecné

Vidéli jsme, Ze dusSe vedle pobytu v télech lidskych, zvire-
cich, bozskych nebo démonickych, v nichz aktivhé pokraCuje ve
svém vyvoji, zna také obdobi, v nichz nemuze vyCerpavati svou
dobrou nebo zlou karmu, kterou jiz nahromadila, aniz muze tvofiti
novou anebo aktivné se vyvijeti. V téchto pasivnich obdobich,
podle 18a UpaniSady, jak ji vysvétluje Sri Aurobindo, duse "asi-
miluje vysledky své minulé zkuSenosti a pfipravuje se na pfijeti
novych stavu vitalnich a hmotnych."(90)

Reknéme hned na poc&atku, Zze prvni i druhé jsou jen
docCasna sidlisté (91), kam pfichazime v urcitych pfipadech sklizeti
odplatu za své dobreé i Spatné skutky, které jesté plné nepfinesly
sveé ovoce. Tento pomijejici charakter se vysvétluje zvlasté dvéma
uvahami logického fadu. Prva, ze ma-li tento pobyt zaCatek, ma
také konec. Druha, Ze vSechna Cinnost, jiz je schopen Clovek, je
nutné omezena, kone¢na, nemuze byt nekonecna, jeji nasledky
nemohou tedy byt trvalého razu. Trvani trestd a odmén za tyto
lidské skutky je tedy nutné omezeno a pomérné. Zdalo by se vSak
podle urditych znamek, Zze dullezitost pobytu je zpusobovana jak
intensitou zakouseného tak délkou zkuSenosti.

Sri Ramakri$na vypravoval tuto puranskou historku: Jednoho
dne VisSnu, pan Soleky, zlofeCil velkému mudrci Naradovi a uvédo-
mil ho, Ze bude uvrzen do pekla. Narada, vSecek vydésen, prosil,
zpival uctivaci modlitby, a snazné zadal Pana, aby mu ukazal, kde
je peklo a jak se tam dostane. Visnu tedy vzal kfidu, nakreslil na
zem mapu vesmiru a naznacil tam presné postaveni nebe a pekla.
Narada pfihlizel a ptal se: "Zde je peklo?" A na to se vrhl na zem a
skutalel se na oznaCené misto. Prohlasil potom, Ze zakusil
vSechna pekelna muka. ViSnu se ptal se smichem, jak je to
mozne, avSak Narada mu fekl: "Pane zdali nebe a peklo neni tvym
vytvorem? KdyZ jsi nakreslil mapu a oznacil na ni peklo, stalo se
toto pro mne skuteCnosti, a kdyz jsem se svalil na zem, mé
utrpeni bylo strasné, takze mohu fici, ze jsem zazil pekelné
utrpeni." Toto prohlaseni minil Narada zcela upfimné a VisSnu se
spokojil misto trestu s jeho vykladem (92).



Neni nemozné, aby duSe po skonceni jednoho pozemského
Zivota prosla za sebou peklem i rajem a sklidila oddélené plody
dobrych a zlych skutku (93).

Pojmenovani pekel a nebes neni ani zdaleka ustaleno,
avSak tomu se neni tfeba divit, protoze ve skuteCnosti odpovidaji
nescetnému mnozstvi moznych dusevnich stava.

2. Pekla

Visnu Purana vypocitava 28 pekel, z nichz dvé nesou totéz
jméno (11,6). Bhagavata-Purana vyklada, Ze jisti autofi jich pocitaji
28, jini 21, av8ak pfipojuje, Ze je jich tisice (V,26). Garuda-Purana,
ktera jich jmenuje 21, stanovi, ze je jich 8 400 000 (IV, 88-90).
Zakony Manuovy cituji 21 za sebou nasledujicich pekel pro jediny
druh zlo€inu (l11,60). Jazdna-valkja (Prajascitta adhjaja) jich Cita 21
a ViSnu-Smriti 22 (Sacred Bocks of the Enst, etr 140-141).
Srovnavati tyto seznamy neposkytuje vétsino uzitku nez prenaseti
na tutéz mapu Francie rozdéleni spravni, soudni, vojenskeé,
cirkevni a skolskeé, aby se mohly srovnati pfislusné resorty. ViSnu-
Purana zevrubné vypocitava: "Jaké je nescetné mnozstvi hfichud
lidskych, tak je tisice pekel, kde jsou lidé trestani podle svych
provinéni." A tataz purana vysveétluje bez dvojsmysinosti, Cemu ve
skute€nosti u hinda odpovidaji tato rizna pekla: "Pro toho, kdo
zpusobi utrpeni, je peklo". (94) To proto, Ze nefest se jmenuje
peklo, ctnost raj. (95)

Utrpeni v téchto peklech jsou rizna a jsou popisovana s pra-
vou orientalni hyfivosti, které nikdy nedosahli ani primitivni Italové
nebo Vlamové. Lidé, ktefi nemohli nebo nechtéli vyporadati svou
Spatnou karmu, jsou tam biti, paleni, trhani a muceni tisici zplsoby

v téle bolesti (96), které na sebe berou zvlasté za tim ucelem.

V seznamu provinéni, ktera si Ize odpykati v téchto peklech,
najdeme prirozené podrobné rozepsany, tak dobre, jako od nasich
nejlepSich theologu, vSechny hlavni hfichy, jez, promirite, Ze se
odvazuji tak Fici, jsou nam duvérné znamy, a je$té mnoho jinych
prestupkd, které my nebereme tak vazné, jako napf. zniCeni
drahokamu, jedéni samotného cukrovi, neuZiteCné pokaceni
stromu, jedéni, aniz se nabidly prvotiny bohim, mandm a hodtim,
prodani nebo vyrobeni zbrani (Sipy, kopi, mecCe), pfedpovidani z
pohybl hvézd a planet, zorani pastvin, chovani psq, prasat, ptakd,
ozeniti se pred starSim bratrem atd.



Neéktefi indologové (97) se divi, Ze pekla se zdaji zabyvati
dvojim pouzitim "kruhu smrti a zivot", ktery je i pro hindy slzavym
udolim, nemluvé ani o zivotech zvifecich a démonickych. Neni
opravdu duvodu, pro¢ by byl svét zbudovan takovym zpUsobem,
aby se dal vtésnati do néjakého jednoduchého schematu. Nic z to-
ho, co vidime z pfirody, nenasvédCuje néco takového, spiSe to
svédcCi o slozitosti, ktera presahuje nasi obrazotvornost.

3. Raje

Rovnéz raja je znacny pocCet. Nemame-li jejich seznam jako
pro pekla, ma to velmi jednoduchy duvod, Ze totiz kazdy raj se
pfimo pfipina k hlavnim bozstvim hinduismu. Vidéli jsme vsak, ze
kazdy
z téchto boh pfedstavuje svému uctivateli celé bozstvi, a proto je
tento odiva vSemi pfivlastky. Je tedy pfirozené mysleti v
normalnich dobach najednou jen na jednoho boha a nasledkem
toho zaroven jen na jediny raj. Bohove, jimZ odpovidaji nejCastéji
jmenované raje, jsou Brahma, Siva, Visnu, Kridna a Indra (98),
meéné Castéji se mluvi o raji Aditja (99), Agni (100), Marut, Jama
(101), Kuvera (102), Vasus (103), Surja (104), Varuan (104),
Gandharvas (105). Hindové uznavaji pfirozené také jiné raje,
zjevené krestanskym bohem, mohamedanskym bohem atd. (106).

Tyto raje jsou pfirozené mista blazenosti (107), netési se
vSak u hindl takové prizni jako v jinych nabozenstvich. Nejsou pro
né cilem duchovniho vyvoje, koneCnym odpocCinkem, ale pouhymi
zastavkami na dlouhé cesté. Zastavky, na nichz je Clovék podivu-
hodné dobre pfijat a obslouzen, odkud vSak musi zase odejiti, aby
pokracCoval ve vystupu (108). Ztrati se tam tedy néco Casu, a pro-
toze hind touzi pfijit k cili co mozna nejdfive, je pro ného Za-
doucngjsi, aby se jim vyhnul, nez aby tam byl pfijat! ViSnu-Purana
klade otazku: "K ¢emu je to dobré pfijiti do nebe, kdyz se
odtamtud tfeba vratit na svét?" (109) Pravi se tam dokonce, Ze
zivot tam neni tak uplné bez starosti, protoze je tam Cclovék
uprostfed radosti pronasledovan myslenkou na rozeni na zemi
(110). Jedna
z UpaniSad (111) jde tak daleko, ze pravi: "Hlupaci sklizeji v raiji
ovoce své dobré karmy, naCez opét padaji na zem nebo dokonce
jesté hloubégji." V Bhagavata-Purana (lll, 29,13) se pravi: "DuSe,
které jsou pravou laskou ke mnée, nepfijimaji, i kdyz jim to nabizim,
Ctyfi druhy rajskych blazenosti....pfijimaji jen (blazenou) povinnost
Mne uctivati." A vskutku se uvadeéji mudrci, ktefi odmitli vstoupiti
do raje (112).



Je velmi nesnadné zjistiti, ¢im se liSi jeden raj od druhych,
pokud nejde jen o jejich "umistnéni" (113) nebo o jméno boha,
ktery Fidi jejich osud, a to z téchze ddvodu, pro néz je tézko
sestaviti jejich seznam. Ostatné zajimavéjSi je vidéti, co je jim
spolecného. Zda se, ze v kazdém z nich je duSe schopna zkouSeti
Ctyfi stupné blazenosti: pfebyvati v témze misté jako bih, jemuz
se zasvétila, cititi blizkost boha, pfipodobniti se mu, a konecné -
ackoliv tato otazka je ponékud delikatni a sporna - byti uplné
vstfeban do toho boha, kterého povazuje za spojeného s
nejvysSim duchem (114). Kazdy z téchto stavu zahrnuje v sobé

v8echny, které mu predchazeji (115).

Poznamenejme jesté, Zze mezi témito stavy védomi, jez
hinduisticka mythologicka terminologie oznacCuje druhovym
jménem raj, je jeden stav, védsky Svar (116), ktery patrné patfi do
zcela jiné kategorie. Tento Svar se v Rig-Védé jmenuje svétem
nesmrtelnosti, rozsahlym jinym svétem (117) a Sri Aurobindo v
ném spatfuje Cisté nebe nadsmysiné (supramental) Pravdy,
nesmrtelné Blazenosti, jejiz podstatou a hlavni skuteCnosti je
svétlo Pravdy, Ctvrty svét, zcela nadvédomy, kde duse, schopna
intuice, inspirace a zjeveni boziho, koupe se v nadhefe Pravdy,
osvobozena v nekonecéné Sifi (118). Zda se tedy, ze toto nebe,
postavené pod znamenim Indrovo, ktery jej dobyl, ale ex officio jej
nevlastni, je daleko spiSe cestou mimo dualitu nez takovy raj, o
jakych jsme mluvili. Nezapomernime, Ze ve skuteCnosti Védy
symbolickym - a - nezname-li téz velmi tézko rozlustitelnym
zpusobem nam pfinaseji duchovni u€eni nesmirného dosahu,
uCeni, které mozna nikdy nebude predstizeno a mozna ani
dosazeno nejvétSim pokrokem.

lll. Véény Zivot

"Nesmrtelné je v kolébce smrtelného."
(Rig-Véda, |, 164, 38)

1. VSeobecné

To jsme prehlédli etapy toho, co jsem nazval Zivotem v dua-
lismu, obdobi aktivni a obdobi pasivni. Zbyva nam zkoumati, co
nazvu vécnym zivotem.

Néktefi budou mozna prekvapeni nebo i urazeni, uzfi-li, ze
pro mimokfestanské pojmy uzivam tohoto vyrazu, na néjzZ mame



ve zvyku délati si vyhradni pravo. Nicméné tento termin se mi zda
nejlépe vyhovovati vSeobecnému oznacCeni téch mnohych pojeti
zivota, v némz se nachazi Clovék, podle hindu, kdyz se koneéné
vynofuje ze Zivota v dualismu (119). Na jedné strané jde véru o
vécnost ve filosofickém smyslu v nejpfisnéjSim slova smyslu. Na

pfi vSech tech zménach (120).

Tento zivot je véCny v tom smyslu, ze se odehrava mimo Cas
(121), jakoz i prostor a pri€innost, jez nemaji, ceho by se v ném
pridrzely. Je dale proto vécny, ze mu nelze pfisouditi ani zaCatek
ani konec (anadjananta). Rozmlouvame-li s c¢lovékem, ktery
vstoupil do védomi tohoto véCného zivota - uvadime pozdégji, jak
jsou takoveé rozhovory mozné a ptame-li se, v kolika letech, kdy do
ného vstoupil, nemuze nam odpovédét a sotva pochopi nasi otaz-
ku. V8e, co nam nemuze fFici, je: "Byl jsem v ném odevzdy" (122).
Pfirovnani nam dovoli, abychom si vysvétlili tento postoj. Zda-li se
mi, ze jsem liSkou, a po probuzeni se mé& nékdo zepta: "V kolik
hodin rano jste zacCal byti Clovékem?" musel bych odpovédét:
"Dnes jsem piece nezacCal byti Clovékem, nebot jsem nikdy
neprestal byt Clovekem." Ve snu vSak jsem mél uplnou jistotu -
sdilenou i jinymi osobami
v mém snu - ze jsem liSkou: byl to vSak omyl, iluse, nebo,
abychom presnéji mluvili, skute€nost niz§iho stupné, nez ve které
se nachazim nyni, a z niz jasné seznavam, ze i v hodinach, kdy
snim, a kdy zapominam na svuj lidsky stav, pfece si plné
zachovavam své lidstvi. Stejné je to s tim, kdo dospél k Zzivotu
vécneému. Jelikoz dospél do stavu vySsSi skuteCnosti nez je naSe, vi
Ze ve skuteCnosti vzdycky trval v tomto vééném zivoté, i kdyz
nékdy na néj zapomnél ve snu zde dole (123).

Je samoziejmé, ze lidsky jazyk je bezmocny pfi popisu
tohoto Zivota mimo dualismus (124), ponévadz lidska myslenka,
zvykla v8echno vidéti a v8echno vysvétlovati zpusoby c&asu,
prostoru a pfi¢innosti, nemize si jej predstaviti (125). Symboly,
mythy, pfiblizné, vzdycky zaporné abstraktni poCty a podobenstvi
nam prece jen dovoli, abychom si o ném udélali nazor, jenz trochu
utiSi nasi rozumovou zvédavost. Protoze vSak ani samotni mudrci
nikdy nebudou moci jinak nez pokusné nacrtnouti (126), co
nemuzeme ani vidéti, ani si pfedstaviti, povazuji hindové za uplné
prirozené, kdyz kazdy z téchto mudrcl si pomaha zcela odliSnymi
pfedstavami, obrazy, myslenkovymi a citovymi zaznamy nez jsou
ty, kterych pouziva jeho soused. Ani jim nenapadne srovnavati
tyto popisy za ucCelem zjiStovani rozporu (127). Z téze cesty do
téze zemé malif prinese skizzy, hudebnik melodie, obchodni



cestujici objednavky, geolog kameny a filosof seSity myslenek. Je
treba zuzitkovavati vSechny tyto dary, abychom se poucili o zemi,
a nesmime se dohadovati, zda jeden ma pravdu a druhy ne.

Nicméné, protoze my vSichni, ktefi jesté Zijeme ve védomi
duality, muzeme jen shromazdovati svédectvi. Byt velmi
znetvofena podanim, jez pfinaseji velci mudrci na nasi uroven
védomi a jez potom védecky tlumoci filosofové a theologové,
posudme néktera
z téchto poselstvi a nezapomenme nikdy na kategorické tvrzeni
téch, kdo je pfinaseji, ze tyto zdanlivé si odporujici popisy maji
svUj pavod v jednom a témze stavu (128).

UcCinme pfedevSim dulezitou poznamku. Vidéli jsme, Ze

smrt, tj. odchod z lidské existence, jak jej zname, mize nam
otevfiti branu k mnoha jinym staviim védomi, a ze nas neuvadi ani
nutné ani ¢asto do vécného zivota. Opacné, vstup do vécného
Zivota neni nutné spojen se smrti, ktera jen konci jednu nebo
druhou z naSich existenci (tu neb onu existenci) v dualismu.
Muzeme vniknouti do tohoto vé¢ného Zivota, aniz bychom viditelné
vysli ze svého lidského téla, aniz bychom prosli tim, co nazyvame
smrti. To je pfipad téch muzud - a téch Zen - které v Indii nazyvaji
Zijicimi osvobozenymi (129). Tito nepfestavaji jisti, spati, dychati,
mluviti, avSak dosahuji stavu osvobozeni, ktery je pro kazdého
hinda poslednim cilem existence. Tito Zijici osvobozeni vySli z
kruhu smrti a zrozovani, "vidi" zakladni pravdu, dospéli na vrchol
vyvoje a pokraCuji v naSem zpusobu zivota mezi nami jen silou
ziskané rychlosti, aniz hromadi karmu, aniz maji néjakou karmu
jesté nicit. Jsou to velci ucitelé, velci mudrci, ktefi mluvi "ze zku-
Senosti" 0 nejvznesengjsich vécech, jez kdy mize pochopiti lidska
inteligence. Tradice chce, aby jich byl v Indii vzdycky urcity pocet.
Néktefi z nich jsou znami, jsou uctivani a dav se tlaCi u jejich
nohou - mel jsem Cest rozmlouvati s nékterymi z nich - a daleko
neodhaluji svUj stav lidem, s nimiz jsou ve styku.
V tom je vysvétleni, ze jsem mohl mluviti o rozmluvach s lidmi,
ktefi jiz veSli do védomi vécného zivota. VSimnéme si téz, Ze
podle Vivekanandy smrt neni vzdycky nutna pfi prfechodu z
jednoho vtéleni do druhého. Vskutku piSe ve své radza joze (op.
cit. str. 179): "Jogini tvrdi, Ze lidé, ktefi mohli ziskati mocnou silu
dobrych samskaras (duSevni dojmy), nemaiji zapotfebi zemfiti, ale
mohou hned v tomto Zivoté vyméniti své télo za télo bozské...Tito
lidé preménuji dokonce podstatu svého téla, pretvareji jeho
molekuly."



Poznamenejme, Ze v hofejSich dvou prfipadech nejde o
Bozska vtéleni, kterych si Indie vazi jesté daleko vice. Ta jsou
nékdy velmi Cetna a jejich pfipad se tak liSi od obyCejného
lidského, Ze je radéji nechavam mimo ramec této studie. Nejde ani
o ty duse, o nichZ budeme mluvit dale (v kap. lidovy viSnuismus),
jez obdrzely své osvobozeni a které se ze své vule vratily, aby
nam pomahaly. B&zi o obycCejné lidské bytosti jako jsme my, avSak
o takove, které dospély na konec svého vyvoje a mohou nam o
tom fFici.

Z téchto hinduistickych popist vécneho takoveho Zivota, o
némz pravi svaty Pavel, Ze vysvobozuje z tohoto téla smrti (Rim
VII,24), vybereme si tfi pfiklady.

2. Lidovy viSnuismus (130)

ViSnuismus je zajisté stranka hinduismu nejvice se blizici
kiestanskému mysSleni, pokud se ty€e naboZenstvi. Osobni bulh
Visnu, odény vSemi bozskymi privlastky, neustale se zabyva
lidskymi zalezitostmi, schvaluje, odmeénuje a tresta, sestupuje
osobné na zem, kdyZ se jeho pfimé zakroCeni stane nutné a
vnuka Cloveéku lasku, jejimz vlivem mozno vyjiti z tohoto slzaveho
udoli, a vstoupiti prostfednictvim bozim do vysSiho védomi.

Vidéli jsme, zZe v hinduistickych rajich jsou rizné druhy vy-
volenych podle stupné dokonalosti, do kterého vyspéla dusSe
béhem svého vyvoje na zemi. Ve viSnuistickych rajich tyto
kategorie jsou velmi Cetné a odpovidaji riznym stupnam lasky,
kterou chova dusSe k Bohu. Podle toho, zdali ¢lovék mél k Bohu
postoj jako ke svému uciteli, nebo jako k otci, nebo k matce nebo
k ditéti, nebo k zenichovi (131) a choval k nému pfislusné city, je
mu dovoleno, aby pfi svém pobytu v raji pokracoval v uzivani
stejnych radosti, jako mu poskytoval jeho druh lasky. AvSak
nejvyssSi mety této vzrastajici davérnosti vedou dusi k takovému
stupni dokonalosti, ze tato nema potrebu dale se vtélovati na zem.
To je tedy osvobozeni, vynofeni se z kruhu smrti a zrozeni, v
lasce tak silné jako Cisté, uplné pohlcujici dusi. (132)). AvSak toto
pohlceni nepfinasi s sebou zmizeni osobnosti, zmizeni, které si
uctivatel vibec nepfeje. Sri RamakriSna fekl: "Nechci se stati
cukrem, chci si nadale pochutnavati na cukru." (133). Jesté jeden
priklad, jak za naSich dnl jeden viSnuisticky bengalsky teolog
popisuje tento stav: "Je to nevyslovny cit, jeho vylev je pfirozeny a
spontanni, nad vSemi prfisnymi pfikazy, nafizenimi a popudy,
prichazejicimi z vnéjSka. Svou trvalosti se liSi od lasky, kterou
pocitujeme v pomijejicim oboru svéta. Neni to véc ziskana, nybrz



projevena, a jeji projev pochazi z proudu lasky, ktera plyne z
nejvyssiho raje... proudi bez prekazek do neutuchajici blazenosti -
oblazujici radosti - jako jedina Cinnost nejvysSiho bozstvi. Nema
jiného cile nez zhodnocovati lasku a milost Bozi." (134).

Toto pohlceni do Boha, nebo aspon do vyluéné lasky k
Bohu, jez R. F. Follet nazyva velmi spravné "psychologickou
jednotou” na rozdil od ztotoZnéni ontologického (135), pfipomina
ono pretvoreni nevésty v Zenicha, coz je zakladni téma svatého
Jana z Kfize (136). Je znazornéno legendou a dokonce obrazem.
Vypravi se, ze kralovna Mirabai, jsouc pronasledovana témi, kdoz
ji chtéji zabraniti, aby uctivala Krisnu, byla jednoho dne uneSena a
"vssana" do Krisny, takze takovym zpusobem navzdy zmizela
nepfitele ViSnova v celé fadé za sebou jdoucich vtéleni.
Mahabharata vypravuje, ze "KriSna myslil na disk, ktery pokofuje
pychu démonu, a hned se tento disk nachazel v jeho ruce...timto
diskem ufizl odpurcovu hlavu a mocny démon se zhroutil jako
vysoky utes, do néhoz uhodi hrom. Tehdy vSichni kralove vidéli
mocnou silu, podobnou slunci na nebi, jak vychazi z téela
SusSipalova. Tato sila pokorné se sklonila pfed KriSnovou...a vnikla
do jeho téla. " (137)

Vyzdvihnéme zde jednu myslenku, ktera je ve skuteCnosti
spoleCna celému hinduismu, avSak ve viSnuismu se ji dostava
silnéjSiho vyrazu nez v jinych systémech. Je to vira, podle které
duSe, jez dospély k uplnému osvobozeni v nejvyssi formeé, mohou
ze soucitu k lidstvu sestoupiti mezi nas a pomahati nam na cesté
spasy. Mohou tak ciniti nad pfirozenymi zjevenimi po zpusobu
katolickych svétcu. To je predevSim pfipad velkého mudrce
Narady, dokonalého to vzoru uctivatele Boziho, ktery se stal
jakymsi druhem posla mezi bohy a lidmi, a je to jisty pocet jinych
mudrca (138), ktefi tvofi jakousi spojku mezi rajem a zemi. AvSak
osvobozené duSe se mohou téz opét zroditi v lidském téle, i kdyz
nic je k tomu nenuti, a mohou znovu projiti celou proménlivosti
lidského zivota (139). Podani nam pravi, Ze kdyZ se zrodi néktery
z hinduistickych bohd na zem, zviasté Visnu, velky pocet
osvobozenych dusi pfichazi zaroven s nim na zem, aby se nadale
tésily z jeho spole€nosti. Stavaji se jeho pfibuznymi, prateli, zaky,
sluzebniky, domacimi zvifaty a jeho nepfateli. Zfejmeé nemaji
zapotfebi podrobovati se né&jakym duchovnim disciplinam jako
askesi, avsak Cini to, aby dali pfiklad a poskytli vzor lidem, Zijicim
jesté v dualité. Casto si nejsou vé&domi svého vyjime&ného
postaveni a opoustéji sve télo, jakmile je jim tento stav ziejmy
(140). Sri RamakriSsna poznal kolem sebe Sest dusi



znovuvtélenych po osvobozeni (141), z nichz alespon jedna,
Swami Brahmananda, byla KriSnovym druhem ve hfe a dvé druhé,

z nichZ jeden Balaram Bose, byly zaky Caitanjovymi. Hindové
nepochybuji, Ze apostolové naseho Pana, svaty Josef, svaty Jan
Krtitel atd. byli né€im podobnym (142).

Uvedme téz, ze podle hinduistické tradice duSe velmi
velkych svétcu se mohou stati hvézdami (143).

3. Sankartiv monismus

Je obvykly nazor, Ze nejvy8Si (144) vysvétleni klasické fi-
losofie hinduistickych svatych Pisem podal Sankara ve své monis-
tické soustavé, nebo abychom presnéji mluvili, v soustavé nedua-
listické (145). Protoze zakladatel nabozZenské sekty nebo metafy-
sické Skoly musi v Indii vZzdy dokazati, ze se jeho teorie shoduje
s moznym vykladem Pisem, ma za svou vSeobecnou povinnost
vyvraceti Sankaru v téch bodech, v nichz se liSi od jeho uceni.

Podle Sankary stav védomi, ve kterém je nachazime v Zivoté
v dualismu, neni jen jeden z méné piesnych obraz( nadsmysiné
skute€nosti, nybrz je to Cisty a jednoduchy omyl, absolutni iluse,
prelud. Jedina skutevénost je Brahman, Absolutno. O némz nelze
sice nic Fici, avSak Sankara zasvétil obsahlé pojednani tomu, co
Ono je a co neni. A protoze existuje jediny Brahman, duSe, jez
rovnéz existuje, nemuze ve skutecnosti byt ni¢im jinym nez Brah-
manem! DusSe "jsouc jen Brahmanem, je zalozena v Brahmanu"
(146). Jeji osvobozeni spociva tedy v tom, Ze si uvédomi nebo
znovu uvédomi svou zakladni totoznost s timto Brahmanem, ktery
je "jeji pravou podstatou” (147). Jeji osvobozeni spocCiva tedy v
tom, Ze si uvédomi nebo znovu uvédomi svou zakladni totoznost s
timto Brahmanem, ktery je "jeji pravou podstatou" (147). Duse
stoupa pfi opusténi hmotného tvaru v dualismu "k nejvy$Simu
Svétlu, které je Brahman a ztotoZnuje se s nim podobnym a stejné
nerozlu¢nym zpusobem jako se misi €ista voda s tekutym jezerem
a stava se uplné jim." (148). Dlic v Brahmanu "neproménném,
netknutém proménlivostmi" (149), nema tam vice Pana (150),
nebot tam ustal pro ni veSkery nepokoj, je tam v prazdnu, jez je
absolutni plnosti (151), ma tam ztotoznénim vSechny bozZské
schopnosti az na tvaréi. Toto zmizeni oddélenosti velmi se podoba
vstupu do budhistické nirvany (152), to vSak neni zniceni, jak se
chybné domniva mnoho lidi na zapadé, nybrz naopak slavny
rozkvét, pfechod do védomi, rozSifeného do nekonec€na, které
vSechno vidi, vSechno vi, vSe miluje nejvnitfnéjSim poznanim, jaké



se mlUze nejuZeji uskutecniti laskou (153). Sri Aurobindo napsal:
"Zadna duchovni nauka nechce ocCistu nebo zbozsténi pomoci
zniCeni podstaty. Takova véc je nemozna, takové pojeti nema
smyslu. Podstata duse je neznicitelna. | nejpfisnéjSi nauka advaita
nemifi k takovému zniCeni, jejim predmeétem je nejCistSi Cistota
zakladniho Ja" (154).

Chceme-li véak pochopiti celé Sankarovo mysleni, nesmime
si vS§imati jen onéch jeho pojednani a komentafu, jez se Casto
povazuji za jediné dulezité, musime téz studovati jeho hymny na
rdzna bozstva hinduistického pantheonu a zvlasté hymny na Sivu,
ktere
v sobé taji velkou &ast jeho uceni. Vidime, Ze vzyva Sivu nejen
jako niCitele védomi mnohosti, ale také jako stvofitele onoho no-
vého, praveho vedomi, v némz nam dava odhaliti sebe same v
celku. Siva vladne nejen na polich, kde se spaluji mrtvoly, nybrz
jeho znakem je téz byk a lingam "nového zrozeni", vstupu do
vé&ného Zivota. To je ta dvoji tvaF jeho ulohy, kterou déla Siva,
Velky Buh par exelence (155).

Pohledme, jak sam Sankara popisuje tohoto Brahmana, jenz
se stava dusi, nebo spiSe jenz se projevuje jako duse, kdyz tato
unika ze zivota v dualité: Kdyz se inteligence stala dokonalou, Ja
(nebo dude) vnima v8echno jak nachazejici se v ni, a tak zrakem
poznani spatfuje vSechno v sobé. Véci se liSi jen podfadnymi
vlastnostmi, jako jménem a tvarem, pravé jako nadoby vyrobené
z hliny pfijimaji rzna jména a rtzné tvary, ackoliv jsou to jen
rizné podoby téze hliny. DuSe je plné neproménné blazenosti bez
tvaru, bez dvojnosti, je zakladem vesSkeré existence,. Je Brahma-
nem, po jehoz pozivani neni ¢eho vice pozivati, po pozivani jeho
blazenosti neni uz Stésti, které by bylo zadouci, a po dosazeni
jeho poznani neni dalSiho poznani, jez by se dalo ziskati. Je
Brahmanem, v némz vSechno je spojené, od néhoz zaviseji
v8echny cCiny, jimiz vSechno je osvécovano (156).

4. Sri Aurobindova Nadmysl (Supramental)

Zdalo by se, Ze po takovém rozletu by se nedalo nic Iépe
predstavit. Indické mysleni se vSak nikdy nezastavilo. Pohledme,
dfive nez uzavieme svuj rychly pfehled, jak nas soucasnik, $ri
Aurobindo, ktery je pravdépodobné pravym nasledovnikem Sri
Ramakrisny (157), feSi tento problém. Podle ného, stav védomi,

v némz se nyni nachazi prumérna lidska bytost, tento stav Zivota
v dualité, vyplyva z pfechodné &innosti slozitych sil, které mazeme
schematicky roztfiditi do (tfi urovni) hmoty, Zivota a mysli.



Nasledujici stav védomi, ktery Sri Aurobindo nazyva bozZskym
zivotem (158), na né&jz muzeme nahlizeti bud ze stanoviska
individualniho, nebo ze stanoviska vesmirového, musi vyplyvati z
pusobeni jiné skupiny sil, které mizeme nazvati urovni nad mysli
(supramental), ktera nezpusobuje zmizeni ostatnich drovni, ale
jejich oziveni. Stejné jako se mohl zivot projeviti ve hmoté, protoze
uz

Vv jeji podstaté je skryt, a duse se mohla projeviti ve hmoté, a v
zivoté, protoze uz v ni je tajné obsaZena, pravé tak Nadmysl
(vySSi duSe, supramental) bude moci jednati ve hmoté, Zivoté a v
dusi (mental), protoze ve skuteCnosti je uz v ni utajena. Jeji
prfichod bude znamenati zmizeni onoho posledniho protikladu,
ktery vytvari dvojice dualita - nedualita, jez se rozplyne v harmonii.

Hle, jak Aurobindo popisuje tento stav, jak jej vidi ohlasovan
zvlasté v Kena Upanisadé: "Clovéku se nenabizi stale prodlu-
Zovana budoucnost, nybrz nekonec¢né byti, ne uryvky vzdycky ¢as-
teCného poznani, povazovaného omylem chvilemi za uplné
poznani, ale vlastenectvi podstatného védomi a pfiliv jeho zarné
skuteCnosti, ne CasteCné uspokojeni nybrz "blazenost"..., ne
metafysicka abstrakce, prazdné ticho, nekonecné Absolutno, ale
spiSe absolutné vSechno, co duse ma zde na zemi, kde
pobyva...Zde jsme stala budoucnost, tam mame své vécné byti.
Zde se povazuje za proménlivé, vyvinuté a stale se v Case
vyvijejici védomi, tam jsme neménné védomi, jemuz €as neni
panem, ale nastrojem..Tam je naSe skuteCnost, nasSe
plnost...Tam ve vécCné svobodé nasSe existence spocCiva v sobé
bez boje, a to z toho dostateCného divodu, Ze ona je vSim. Zde
pokus o existenci, rozkvét Zivota, usticiho do mlhavé smrti, tam
existence sama a nesmrtelnost bez véku." (159)

Ve Védé nachazi Sri Aurobindo neklamné ohlaseni této jine
pravdy, ktera je mu draha a ktera odliSuje jeho systém od Sanka-
rova mysleni: "Individualni spasa se povazuje za prostredek
k velkému vesmirovému vitézstvi, ke kone¢nému dobyti nebe a
zemé& nadvédomou pravdou a Blazenosti, a ti kdo uskutecnili toto
vitézstvi v minulosti, poskytuji védomé pomoc svym dosud
bojujicim nasledovnikum." (160)

IV. Budouci zivot

1. Schopnost vybéru

Védéni, co se stane s nami, kdyz pfekroCime branu smrti, je
pro hinda stejné nekonecné slozitym problémem jako pro



kfestana. Moznosti jsou prakticky nesCetné, a o kazdé z nich lze
si udélati nejriznéjsi nazory. Pro hinda je ze vSech zadouci jen
osvobozeni, jimz duSe vychazi z ustavicného okruhu smrti a
splnéni mnoha velmi velmi tézkych podminek. Také vétSina lidi si
uvédomuje, Ze budou muset pokracovat po néjaky Cas v Zivoté v
dualismu (161). AvSak hindové véfi, ze si mizeme do znacné miry
svobodné voliti zplsob zivota, v némz se ocitame bezprostfedné
po smrti (162). KriSna pravi v Bhagavad-Gité jasné: "Ti, kdo
uctivaji bohy, pfijJdou k bohim, k pfedkim pfijdou uctivatelé
predkl, k duchim jdou ti, kdo se zasvétili duchum, avSak Mi
uctivatelé pfijdou ke Mné" (1X,25).

Velmi pékna baj o DakSovi osvétluje pfipadnym zpusobem
toto pojeti. Podle jejiho nejrozSirenéjSiho znéni patriarcha DaksSa
mél Sestnact dcer "krasnych ocCi". Tfinact jich provdal za Jamu,
boha, ktery vladne mrtvym a tfi ostatni provdal za Agniho, za
Many a za Sivu. K velkému obétovani, které oslavil, pozval
vSechny bohy s vyjimkou svého zeté Sivy, jehoZz zplUsob Zivota
neuznaval za spravny. Ze zoufalstvi Sati, manzelka Sivova, se
vrhla do plamend. Na to Siva vyslal jednu ze svych sil, ktera
vSechno znicila, zabila UCastniky obéti a stala Daksu. Potom
vzkfisil Sati, ktera prosila o milost pro svého otce. Siva souhlasil,
protoZe vSak hlava patriarchova byla jiz spalena v obétni vyhni, dal
mu jinou, a to hlavu berana, ktery tam byl po ruce. DakSovovy
dcery, prodlouzeni jejich zivota za Zivot normalni, predstavuji
zfejmé jejich usili o budouci zivot, jejich krasné oCi jsou symbolem
toho, ze hledéli do zasvéti. AvSak z téchto Sestnacti dcer dal
Daksa jen jednu Sivovi, ktery odpovida uplnému zniCeni Zivota v
dualismu a okamzitému vstupu do vécného Zzivota. Jednu dal
Agnimu, ktery ma poslani pfijimati a pfedavati bohim obéti, které
byly ucCinény s nadéji na pfijeti v rajich, jez odpovidaji témto
bohim. Jednu dal téz Manim, o jejichz uloze si je$té povime.
Kdyz vSak udélil kazdému z téchto moznych feSeni minimum, jez
si vyzadovala nejzakladnéjSi slusnost, dal vSechny ostatni dcery
Jamovi, u néhoz po smrti nachazime zivot, jenz se nejvice podoba
tomu, jimz Zijjeme zde na zemi. A kdyz uvazoval, feSeni
predstavované Sivou se mu zdalo tolik nezadouci, Ze se ho zfekl
tim, Zze ho nepozval na svou velkou slavnost obéti. VSimnéme si
charakteristického postoje Sivova, ktery Dak3u nasilné vytrhnul
z jeho ilusi, avSak po zakroku Sati, to znamena za usili, jez Daksa
vynalozil tfeba nerad na cesté dobra, dal vstoupiti i jemu do
vécného Zivota s novou hlavou, symbolem nového zrozeni.



Tato legenda nas privadi do styku se dvéma prvky, které
hraji v hinduistickém pojeti budouciho zivota velkou roli: Jsou to
Manové a Jama.

2. Pitrové (pitarah)

Pojem pitrd - termin, ktery prfekladame obycejné, avsak jen
pfiblizné, manové (stiny zemfrelych), pfedkové nebo praotcové -
zda se zahrnovati nesCetné a nesmifitelné protiklady, a to jak ve
svatych pismech, tak i v lidové vife (163). Orientalisté se dali do
studia této otazky obvyklymi metodami, to jest snazili se
rozpoznati historicky vyvoj, ktery sméroval k Cetnym rozdilnym a
mezi sebou soupeficim véram. Myslim, Ze ani zde ani v celém po-
jednani o hinduismu se nemuzeme takovym zpusobem pfibliZiti
pravdé. Nesmime se dat odraditi onim postojem v hinduistickém
mysleni, jimz na jedinou véc nahliZeji z mnoha hledisek a zaroven
ji celou vidi z téchto hledisek jako prostfednictvim kteréhokoliv z
jinych stanovisek. Chceme-li néjaky takovy hinduisticky pojem
uciniti srozumitelny pro evropské duchy, musime si umét dojit pro
jednoduché zakladni pravdy, dosaditi je za vSechna ta rozdilna
jejich podani a vynésti tyto pravdy na svétlo. Hlediska, ktera se
nam zdala byt protichldna, sefadi se potom zcela pfirozené a jed-
noduse jedny se zfetelem k druhym, jako se shoduji rozdilna vide-
ni téhoz predmétu, ktera jdou za sebou a dopliuji se. Mohu fici,
Ze kdykoliv jsem takto postupoval, zavéry, ke kterym jsem doSel,
nasly plné schvaleni od mych véci znalych hinduistickych pratel,
ktefi jesté podepreli ma tvrzeni jinymi, jez jsem neznal. Shledali
v8ak orientalni muj zpusob mysleni a také nékdy novym.

Pristoupime k problémdm pitrd timto zplisobem a hned se
nam objasni. Pfedevsim je tfeba rozliSovati dva druhy pitrQ, které
maji spolu malo spolecného - i kdyz hranice mezi nimi je tak
Spatné vedena, jako ta, jez v pozemskem zivoté déli lidi od boz-
stev - a to pfedky bozské (164) a pfedky lidské (165). Nebudeme
se zabyvati prvnimi, protoze nesouviseji s naSim predmétem
uvah, a promluvime si jen o lidskych predcich.

Pitrové jsou dusSe, které dokonCily lidskou existenci a o
kterych uvazujeme z hlediska pout, jez je poji s jejich byvalou
pozemskou rodinou. Nejde tedy ani o jiné bytosti, nez jaké jsme uz
prehlédli, ani o jiny stav védomi ve zvlastnim smyslu, jaky jsme
davali tomuto terminu. Prave jako v pluku vojaci vSech Sarzi
mohou byti syny notare, pekarfe nebo vinare, stejné i duse, ktera
pobyva v pekle nebo v raji, nebo ktera se dokonce vtélila do
Clovéka nebo jinam, pred tim pobyvala v lidském téle, kde méla



urcité vztahy k pfribuzenstvu.
Z toho davodu je pitri.

Néktefi druhofadi autofi (166) povazuji vSak stav pitri za
pfechodny stav, ktery prfedchazi nebi nebo peklu, avSak zda se,
Ze jej zaménuji za stav neboztiku, ktery budeme zkoumat dale.

Urcité texty, které se zdaji vztahovati k lidskym pitrdm,
zarazuji je zaroven s lidmi do seznamu stvofenych bytosti, a z
toho se nékdy doslo k zavéru, zdanlivé logickému, Ze pitroveé jsou
bytostmi zcela odliSnymi od lidskych. Myslim, Ze neni tfeba témto
textim pfikladati velké dualezitosti. Pfipada mi to tak trochu, jako
kdyby pfilis peclivy historik v seznamu téch, kdo mohli vejit do
archy Noemovy, nebo z ni vyjit, uvadeél zvlast kure a slepiCi vejce.
Nezapomenme, Zze hindové zustavaji vzdy dokonale logicti, a to i
v nejsmelejsich pfirovnanich.

Teorie za sebou nasledujicich vtéleni zplUsobuje, Ze otazka
manu je pro hindy daleko téz§i nez pro jiné rasy. Podle naprosté
vétsiny z nich reinkarnace v lidském tvaru maze nasledovati velmi
rychle, aniz by uplynul tfebas jen nejkratSi Cas mezi dvéma nas-
ledujicimi zivoty. Taz duse se mlze usaditi v novém lidském téle
jiz pfed smrti jejich blizkych pfibuznych z jejiho pfedchazejiciho
vtéleni. Pokud se znovu nenarodi jako svUj vlastni syn pohrobek,
pak asponi jako svlj vnuk nebo jako svuj mladsi bratr, kdyz starsi
zemrel brzy (167). Z toho duvodu asi hindové, kdyz mysli na pitry
nebo jim prokazuji uctu, pouzivaji Casto jiné terminologie nebo
jinych obrazu, nez kdyz vSeobecné popisuji cestu duse. Vidime
tedy, z tohoto rozdilného, avsak nikoliv si odporujiciho liCeni, Cim
se stane duse po smrti z hlediska jejich potomka.

3. Jama

Jakmile duse prestoupila prah smrti, ocita se pod vladou Ja-
movou (168). Tento je Clovekem, jenz prvni zemfel (169), je kra-
lem mrtvym (170) povéfenym souditi duse a urCovati jim patficné
misto pobytu (171). Z toho dldvodu si jej pfedstavuji - a nic neni
pfirozenéjsiho (172) - bud jako hrozného a désného (173), nebo
jako vadce (174), velkého ochrance (175), ale v kazdém pfipadé
jako strazce zakona, ucitele mravniho zakona (176). Jakysi jeho
vedouci protokolu (Citra-gupta) vede pfesné zuctovani dobrych a
Spatnych skutkd, jeho poslové (dutaz), vyhledaji dusi pfi odchodu
z téla a vedou ji na jeji misto urCeni. AvSak autorita Jamova
nesaha za svét dualismu, a duse mu unika, jakmile dosahuje
védomi nesmrtelného ZzZivota pod ochranou jedné nebo druhé
osoby velké hinduistické Trojice nebo dokonce absolutniho



Brahmana. A ta nam osvétluje nékteré rozpory, na néz narazeji
indologové. Jama je podle urcitych textl Panem vSech mrtvych,
podle jinych nepatfi mu duse, které poZaduje Visnu (Brahma nebo
Siva). Legenda a ikonografie (177) nam dokonce Casto ukazuiji,
jak se poslové Jamovi pfou o dusi s posly Visnuovymi. | to je ve
skuteCnosti velmi jednoduché. Jestlize raj urCitého boha
predstavuje zastavku odpocCinku uprostrfed Zivota

v dualité, pak tento raj tvofi soucCast Jamova svéta (178).
OznacCujeme-li v8ak pod jménem ViSnuova (Sivova nebo
Brahmova) raje stav duSe za Zivota v dualismu, pak tento rgj
zfejmé nespada pod Jamu (179). Ve ViSnu-Purané pravi Jama
vyslovné "Jsem Panem vSech dusi," avSak Cini vyhradu "s
vyjimkou dusi uctivatelt Visnuovych" (189). A protoze se to nezda
jeho spolurozmlouvajicimu dosti jasné, Jama vysveétluje, co mini
uctivatelem ViSnuovym: "Ten je, pravi, uctivatelem ViSnuovym,
kdo nikdy neprestoupil povinnosti své kasty, kdo pohlizi stejnym
zrakem jak na sebe tak na své pratele a nepratele, kdo nikdy nic
neukradne (181) a neuskodi zadné bytosti, jehoz duch je prost
veSkeré vasné (182). To odpovida téméf doslovné popisu
dokonalého CcClovéka, osvobozeného Clovéka, jak jej podava
Bhagavad-Gita (183).

Ani v pojeti nedualistickém Jama nemizi. Stava se tam tva-
rem, oddélenym nevédomosti, a nema moc prfekonati mudrce,
ktery ovladl své zZadosti (184).

4. Pfrechodny stav "neboztika" (preta)

Podle hinduistické viry pfechod ze stavu lidského do stavu
nasledujiciho, kdyz jde o jiny stav védomi, ktery také spada do
oblasti zivota v dualismu, nedéje se okamzité. PfedevSim se lidska
bytost rozlozi v €asti (185) a vrati se k tém prvkim, z nichz se
sklada. Podle védského symbolismu hlas se vraci k Ohni, zrak ke
Slunci, mysl k Mésici, sluch do &tyf svétovych smérq, zivotni sila
do Vétru atd. (186). Podle jiného symbolismu opousti postupné a
riznou meérou "obaly", v nichZ byla zahalena za ucelem vtéleni, a
to: Obal hmotny, vytvofeny hmotnou potravou, obal odpovidajici
zivotni sile, myslenkovy (mental) obal a dokonce, avSak v daleko
mensi mife, nejintimnéjSi obal, ktery pfedstavuje schopnost byt
blaZzeny na nejvySSich urovnich (187). Je tedy obdobi vahani,
béhem néhoz dusSe, jeSté neodloucena od svého starého stavu
(188), bloudi jako fantom, vracejici se (189) a hledajici (190) svuj
novy stav. Ma se zato, ze trvani tohoto obdobi zavisi do urcité
miry na obfadech, jez provazely a nasledovaly smrt. Zda se, Ze v
této dobé duSe prechazi feku Vaitarani, hinduisticky Styx, désivou



pro Spatné, ale oblazujici pro dobré (191), avSak rizné texty se
neshoduji co do pfesného okamziku tohoto prechodu.

5. Tri svéty pitru (pitrioloka)

Pitervé jsou predstavovani jako obyvatelé nékolika riznych
svétl, nejCastéji v poctu tfi. Bud jsou to tfi "nebe" nad sebou
postavena, nebo nebe, zemé a prostor mezi nebem a zemi. A zda
se, ze tyto svéty ani neodpovidaji riznym druhim pitra - kterych
se pocita az tficetjeden (192) - ani nemaji nic spoleCného se stavy
védomi, o nichz jsme mluvili (pekla, raje, rizna vtéleni). Jde o
pricny fez, ktery ma za ucel uplné jiné roztridéni.

Mé osobni minéni - které nemohu dosud opfiti o zadny
rozhodny text - je, Ze tfi svéty pitrd odpovidaji tfem za sebou
nasledujicim stupfim uvolfiovani svazkl s rodinou, ktera zlstane
na zemi (193, tedy uvolnéni, které nutné nejde ruku v ruce s
celkovym vyvojem dude po smrti (194). Pitervé, ktefi zustali
nejvice pfipoutani ke svému byvalému zivotu, jsou popisovani jako
jsouci jeSté na zemi anebo v nejnizSim ze tfi "nebi". Ti, kdo se jiz
vice ¢ méné odpoutali, maji ziti ve dvou vysSich svétech pitrU:
"nebe" (nebo "tfeti nebe", podle uzivané terminologie) je vyhra-
Zeno tém, kdo se jiz uplné odpoutali (195).

6. Vztahy pitri k lidem

Pitrové uz svou samostatnou povahou jsou spojeni se svymi
potomky mnohymi pouty. Kazdy hind opravdové uctiva své mrtvé
predky, své pitry. Nejen, ze je pfidruzuje k bohim ve velké Casti
svych obéti a nabozZzenskych obfadld vSeho druhu, nejen, Ze kona
zvlast pro né velky pocet rituall, nybrz téz si mysli, Ze mnoho jeho
béznych skutkl ma tézkeé nasledky pro jejich osud (196).

Velmi slozité obrady obklopuji smrt a pohfeb, zaujimaji te-
meér uplné nasledujici obdobi - které trva, podle kasty, pohlavi a
véku od deseti do ¢trnacti dnu - a prodluzuji se jesté velmi silné po
cely zbytek roku nebo dokonce 16 mésicl. Tyto obfady maji v
oCich hindld téméf stejnou ulohu jako v katolické cirkvi mSe,
slouzena za zemrelé. Ma se za to, Ze jejich vykonani je pro zem-
felého nejvys dulezité, jestlize se nevykonaji, duse zustane pfilis
dlouhou dobu fantomem, "neboztikem" a nemuze véas zaditi s
nasledujici vyvojovou etapou (197).

Kult se ma prodluzovati, s pfirozenym oslabovanim, po urcity
poCet generaci (198), proto je pro hinda dullezité, aby zanechal
potomstvo, které by se prodluzovalo co nejdéle. Muz, ktery nema
synu, bud proto, Ze se pfili§ brzo stal mnichem nebo z jinych du-



vodld, ma tézkou zodpovédnost pfed svymi pfedky. Legenda a
mythologie poskytuji mnohy pfiklad velkych asketu, ktefi jednoho
dne méli vidéni pitrd povéSenych hlavou dold nad studnou a €asto
jejich situace byla zhorSena jesté tou okolnosti, Zze mysS hlodala
provaz, za néjz viseli a z néhoz zlstalo jen nékolik viaken. Kdyz
se jich asketa ptal, pro€C se nachazeji v tak neutéSené situaci,
odpovédéli: "Jsme tvi predci a tvou vinou trpime takové uzkosti,
nebot ty chce$ prerusiti Fadu nasich potomkd. Chces$-li nas zbaviti
utrpeni, méj déti." NejCastéji vypravi legenda, Ze se asketa zfekl
svého odfikani na tak dlouhou dobu, dokud nevyplinil prani svych
predkld. (199). Setkavame se dokonce s pfipady svétcu, kterym
byl odmitnut vstup do nebe, protoZze neméli déti (200).

Poznamenejme, Ze tento provaz, ktery stale hrozi se pretrh-
nouti, ve skuteCnosti nikdy nepraskne. Podle mého nazoru, tato
zvlastnost nam jasné ukazuje, Zze nejde vlbec o tresty, jaké za-
kouSi duse v raznych peklech, nybrz o strach, uzkost, ktera dusi
pronasleduje, kdyz je pfipoutana k tém, ktefi je obklopovali v jejim
minulém vtéleni. V tom tedy neni nic protichudného.

| kdyz pro vétSinu hindu Cetné, slozité a nepohodiné pohieb-
ni obfady maji povahu pfesnych hmotnych zavazku, jichz se
nesméji odfici, aniz by se nevystavili straSnym nasledkim, pfece
je dovoleno v nich tusiti hluboky symbolismus (201). Garuda-
Purana (VILII,99), uznavany text o tomto prfedmétu, presné
rozepisujici tyto ceremonie prohlasuje jasné: "Prava moje rodina
jsem Ja." Jestlize vSak potomci vSeobecné véfi, ze smrt potrebuje
obeti potravin, které ji predkladaji, aby se vytvorilo nové télo, i
kdyZz velmi jemné (202), pfece védi, Ze "ten, kdo se vlibec ne-
pfipoutaval k d&inlm, kdo se vUbec nedaval pfipoutati ke
smyslovym pfedmétum, nepotfebuje pohfebnich obfadud." (203) A
tak je asketové nepotfebuji, "protoze prochazeji prechodnym
stavem neboztika" (204). Védi téz, ze vSechno nafikani nema
jiného vyznamu, nez zarmucovati zemrelého a zdrzovati ho na
jeho cesté kupfedu: "Syn nema plakat, nebot neboztik musi
nevyhnutelné vypiti slzy, které vyleje jeho rodina" (205). Jinak
pitrové velmi pomahaji svym potomkim pfi pfekonavani tézkosti
vSeho druhu. (206)

Zdalo by se vsak podle jinych textd (207), ze pitrové zrusuji
svUj vztah k tém ze svych potomku, které neschvaluiji.

Vedle téchto osobnich vztaht jsou kolektivni vztahy mezi
lidskymi pitry na jedné strané a lidmi, ktefi zustali na zemi na
strané druhé. Pitrové se pfidrzuji k bohim v poctu modliteb, ob-
fadd, obéti (208). Kolektivnim a vS§eobecnym zplsobem a ziejmé



jsou schopni pfijiti lidem na pomoc pomahati jim v pfemnohych
duchovnich i jinych problémech, mohou jim davati dokonce "velké
Svétlo" (209). Zde vSak vice nez kdy jindy je nesmirné obtizné se
dovédeéti, zda jde o lidské pitry nebo o pitry bozske.

7. Cesta pitrt (210)

Svaté hinduistické knihy mluvi o cesté pitr,, kterou stavi
brzo jediné proti cesté boht (211), brzo jak proti ni, tak i proti
cesté Brahmana (212). Uvedme pfimo vyrazy UpaniSad, jak je
tam popsana. Ti, kdo ji sleduji po smrti, vchazeji do koure, z koure
do noci, z noci do druhého ¢trnactidenni mésice, z tohoto "tmavé-
ho" &trnactidenni do Sesti mésicl, kdy slunce jde na jih, z téchto
mésicu do svéta pitrli, ze svéta pitrd do prostoru, z prostoru na
mésic, kde jsou pokrmem bohu (213). Na to se vraceji do pros-
toru, z prostoru do vzduchu nebo vétru, pak se stanou koufem, na
to mlhou, pak destém a jako dést’ padaji na zem. Tam se stavaji
ryzi nebo je€menem, rostlinami nebo stromy, sezamem a hrachem
(214). Jako potrava jsou obétovani ohni, ktery je muzem a z ného
se znovu zrodi v ohni, kterym je Zena (215).

Neodvazim se pustiti do podrobného vykladu tohoto
hermetického symbolismu, o némz i Vivekananda pravi, Ze mu
vUubec nerozumi (216). Poznamenejme pouze, Ze tato cesta, ktera
vede bez konce k novym zrozenim je po vytce cestou pitrd, fij.
dusi, které se povazuji pfedevsSim za predky nebo jimi jsou (217),
kdezto jinou cestu (nebo jiné cesty) nastupuji bytosti svétla,
dévové. Zde jsme tedy zajisté opravnéni poznavati opakovani
velké hinduistické zasady. Duse, které jsou jesté v okamziku smrti
velmi pfipoutany ke vSemu, co je obklopuje na zemi, vraceji se na
zem v novych vtélenich samotnou silou této pfipoutanosti, naopak
ty, které jsou uplné odpoutany od téchto pozemskych pout, a které
v sobé nevidi nic jiného nez svételny bozi prvek, mohou uniknouti
z velkého kruhu rozeni a smrti.

8. Co urcuje nasledujici etapu

Kterou ze vSech téch moznosti, jeZ se nabizeji dusi po smr-
ti, mtZze si duSe nejspiSe vyvoliti? Sri Ramakridna pravil: "Nové
viéleni Clovéka je urceno myslenkami, které mél v okamziku smrti"
(218). Sarada Devi to doplriuje: "Vladnouci mysSlenka, kterou se
nas duch zabyval tésné pred ztratou védomi, urCuje, jakou cestou
se da po smrti." (219)

Swami Vivekananda ilustroval toto pojeti timto obrazem:
Predpokladejte, pravi, Ze nékolik hracl v néjaké mistnosti si po-



dava mic, strkany holemi. Mi€¢ bude sledovati cestu v lomenych
carach

v nejruznéjSich smérech. Jsou-li u mistnosti dvefe a mic je vrzen
ven, stane se tento smér vyslednici vSech dfivéjSich ran a bude to
posledni rana, ktera urCi smér, jimz vyleti (220).

Proto se hindové obklopuji vSemi moznymi opatrenimi, aby
jejich posledni mySlenky mély nabozZensky raz. Sri Ramakrisna
fekl: "Je tfeba ucCiniti vSe potfebné, aby se v okamziku smrti
mysleni obratilo k Bohu. A jediny prostfedek k tomu je ustaviéné
uctivani Boha." (221) To je velmi moudré. Mozno v3ak téz uciniti
opatreni
v poslednim okamziku. Proto hindové vynaseji umirajici z jejich
domovl, aby neméli na oCich pozemské statky, k nimz jsou
nejvice pripoutani, odvadeéji je na brehy svatych fek a dokonce jim
smaceji nohy ve vodé, zpivaji bez prestani kolem nich jména bozi
nebo jim je Septaji do usi atd. Je dokonce urcity druh mniSského
svéceni in extremis (222). Z téhoz duvodu si Hindové velmi pfeji,
aby byli
v okamziku smrti v néjakém svatém meésté, kde previada silna
duchovni atmosféra. Zvlasté Benares oplyva lidmi, ktefi tam pfrisli
zcela prosté proto, aby byli jisti, Ze tam zemrou. Zemfiti mimo
svatou pudu Indie, a zvlasté v zapadnich materialistickych zemich,
je hotova katastrofa (223). Pfi své druhé cesté na Zapad, Swami
Vivekananda, poucen zkuSenosti, nesl s sebou pro vSechny
pfipady vak vody z Gangy (224). Napsal: "Cesta ke svobodé se
nachazi jediné v Indii a nikde jinde." (225)

Hindové si daleko vice pfeji zorganisovati svij budouci Zivot
nez prodluzovati svlj pobyt na zemi. Swami Ramdas fekl: "Neni
cilem prodluzovati tento Zivot, ale uskuteCniti nesmrtelnost." (226)
A Swami Vivekananda mluvi dokonce o neslusné nasi pfipouta-
nosti k Zivotu, jaky zname zde na zemi (227). Proto hindové €asto
vice dbaji o svou dusi nez o sve télo, a proto jim Casto i nezaujati
zapadni pozorovatelé vycitaji, jak jsou kruti vi¢i svym nemocnym
a umirajicim. Oni v8ak védi, Zze postoj rodiny mize mit velky vliv
na osud umirajiciho. Vypravuje se Ramana MaharSim, ze ve
chvili, kdy jeho matka umirala, polozil na ni svou ruku a dlouho tak
zustal
v meditaci. Na to fekl: "Nebude se jiz muset zrodit."

Zminme se jesté o zvlastnim nazoru o vdovach. Tyto, patrné
proto, Ze uzce sdilely Zivot svého choté, podilely se na jeho
zasluhach a provinénich (228), maji schopnost se s nim po smrti
spojit v raji nebo kdekoliv on pobyva, avsak pfirozené za podmin-
ky, ze zUstanou pfisné vérny jeho pamatce (229).



Poznamenejme téz, Ze nékteré chvile jsou povazovany za
vhodnéjSi pro opusténi téla nez jiné (230) a Ze si mudrci vybiraji
svou chvili (231).

9. Vztahy s karmou

Tyto véci se zdaji vazné odporovati zakonu karmy, ktery se
povazuje za neuprosny a pusobici s matematickou pfesnosti. Bez
pochyby v nékterych pfipadech existuji takové protiklady. NejCas-
téji vSak se nam jen zda, Ze jde o protiklad, jak nam ukazuje
pfirovnani, pouzité Thakurem. Karma, vysvétluje nam, je jako oh-
romny podmorsky kabel, ktery je slozen z velkého mnozstvi
vlaken, spletenych dohromady, a jehoz kazdé vlakno odpovida
nasledkim jednoho z naSich €inu. PFi kazdé existenci, pfi kazdém
obdobi naseho zivota v dualismu tento kabel vyplyva na povrch
mofre, ale dava moznost se objeviti jen nékolika z téchto vlaken.
To jsou skutky, které ponesou své ovoce, které se rozpoutaji
béhem tohoto obdobi. Ostatni vlakna, ktera se nestanou viditelna
v tom okamziku, zUstavaji i nadale neméné skuteCna a ponesou
své ovoce pozdéji béhem nékterého pfistiho obdobi (232). Clovék,
ktery vykona néjaky dobry skutek se silnym prfanim, aby byl za néj
odméném pobytem
v raji, riskuje tedy, Ze se po smrti s velkou pravdépodobnosti
dostane do raje, ale jen na tak dlouhou dobu, jaka odpovida jeho
zasluham. Clovék, ktery se dopustil Spatného Cinu a véfi, ze za
néj bude muset byt potrestan pekelnym ohném, rovnéz je v ne-
bezpeci, ze po smrti pujde do pekla a bude tam tak dlouho, dokud
si neodpyka svou chybu. A ten raj i to peklo se odéji pfesné do
takovych forem, v jaké véfil Clovék za svého Zivota. Tim se vys-
vétluje, proC pro hindy existuje skuteCné raj krestansky, raj mo-
hamedansky atd. (233)

Z toho neocCekavané vyplyva, ze do raje nejdou ti nejlepsi
lidé, pravé jako do pekla nejdou nejhorsi. Do raje jdou ti, kdo trvali
na tom, aby byli odménéni za své dobré skutky dfive, nez budou
potrestani za Spatné, a do pekla pak ti, kdo se smifili s tim, Ze
budou potrestani za své hfichy drive, nez sklidi ovoce svych
ctnosti. Tim se vysvétluje, pro€ po velké bitvé na poli Kuru, bratfi
Pandavové, zastanci prava a spravedinosti, byli pfekvapeni, kdyz
pfi pfichodu do raje spatfili, ze uz tam jsou vSichni jejich nepratelé,
ktefi v boji hajili nespravedlnost a byli zabiti. Tito nepratelé, ktefi
zemreli pfi plnéni své valeCné povinnosti, sklizeli nasledky své
obéti dfive nez byli potrestani za to, ze se chopili Spatné véci.
(234)



Swami Vivekananda rekl: "Vezmu-li na sebe télo boha,

vyplynou z toho jen dobré skutky, protoze prostfedi jim bude
pfiznivo. Vezmu-li na sebe zvifeci télo, dostanou se ke slovu jen
zvifeci choutky a dobré si budou muset pockat... Projevi se jenom
ta karma, ktera odpovida a hodi se k prostfedi" (235). Dale
pokracuje:
"V kazdém téle se uplatni jen ten druh zkuSenosti, které byly
ziskany v obdobném téle, zatim co zkuSenosti, ziskané v
rozdilném téle, zustanou skryty. Kazdé télo jedna jako by bylo
potomkem fady tél téhoz druhu, tak se nemusi porusSovat
souslednost tuzeb." (236)

Je vSak jeSté jina moznost, Cetnéji se vyskytujici, nez
bychom si myslili: N&jaky Clovék, silné touzici dosahnouti osvo-
bozeni, pfeje si vyporadati co mozna nejdrive a za kazdou cenu tu
karmu, kterd mu jesté zbyva. Také v tomto pfipadé muze byt
takové prani splnéno, av8ak zpuUsobem, ktery nas prekvapi. Aby
rychleji vyCerpal karmu, zrodi se takovy Clovék pravdépodobné v
lidském tvaru
v podminkach co nejhorSich a provazen vSemi moznymi pohro-
mami. Sam jsem slySel jednoho z velkych hinduistickych mistra,
jak takovym zpusobem vysvétloval jednomu ze svych zaku znaéné
vyjimec€ny souhrn vlastnich tézkosti, jez se nakupily okolo ného
v tomto Zivoté.

U pfipadu matky Ramana MaharSiho mame vysvétleni, které
podal sam Maharsi. "Vnitfni sklony, jemné vzpominky na minulé
zkuSenosti (237), které musely mit v zapéti dalSi karmicky vyvoj,
vstoupily, pravi Maharsi, do velmi akutniho stadia. Jeden po dru-
hém, vSechny obrazy se shrnuly do jejiho jemného védomi,
jakmile uz wvyhasly jeji zevni smysly. DuSe prosla fadou
zkuSenosti, které by si mohly vyzadat mnoho za sebou jdoucich
existenci, aby se uskuteCnily, kdyby tu nebylo zrychleni,
zpusobeného zvladtnim vioZzenim ruky, kterého se ji dostalo.
Nakonec se duse svlékla ze svych velejemnych oball a dospéla
ke svému kone¢nému urceni,

k nejvy§Simu miru, do nirvany, odkud neni navratu do nevédomos-
ti." (238)

Jsou vsak pfipady, pfi nichz hindové pfiznavaji, Ze je nelze
vysvétliti hrou zakona karmy. To vSak je nepfivadi do rozpakd,
protoze znaji velmi dobfe projev vdemocné bozi milosti (239),
kterou si vysvétluji svym vlastnim zptisobem. Sri Aurobindo nap-
sal: "Milost neni pojem znamy jen kfestanum, existuje ve viSnuis-
mu, Sivaismu, v naboZenstvi Sakti, je tak stary jako Upaniady."
(240) Nicméné, protoZze mnoho lidi ze Zapadu netusSi néco



podobného, nebude zbyteéné, kdyz zde shromazdim nékolik citatd
hlavnich sou€asnych hinduistickych mistra.

Pfedevsim slova, ktera Sri Ramakrisna vklada do ust své
Bozské Matce Kali, vSemohouci RozliSovatelce a Osvoboditelce, v
niz oslavuje téz vedantského Brahmana "s privlastky": "Je pravda
(dava ji fici), ze je zakon karmy, avSak Ja jsem zakonodarce, Ja
mohu stanovit i rusit zakony." (241). A jesté obraz, jimz znazorriu-
je hru milosti a postoj, ktery ma Clovék zaujmout: "Vitr Milosti vane
nepfetrzité. Nedbali namofnici na oceanu zivota neumi tézit z
Vétru Milosti. Ale energicCti a silni namornici maji svou velkou
plachtu stale rozpjatou a pfijizdéji rychle na misto urCeni dik
tomuto dobrodéjnému vétru." (242). Pravi téz: "UskuteChujeme
Boha jen kdyz on se chce nam projeviti svétlem své milosti." (243).

Swami Brahmananda pravil: "Cilem v8ech duchovnich
cviCeni je uskutecCniti Boha, obdrzeti jeho bozskou Milost" (244).
Swami Randas napsal: "Co se tyka duchovniho vyvoje, zda se, ze
iniciativa a usili musi vyznit naprazdno, dokud Milost Bozi
nezapusobi v naSem srdci, a nepobada nas kupfedu...Mozno
uvésti pfipady, kdy Milost Bozi zazratné puasobila na duse
nejméné pripravene." (245). Ma Ananda Moji nam fika: "Je
pravdive, Zze bez Milosti Bozi nemulzete byt pfitazeni k Bohu, ale
abyste si zasluhovali tuto milost, je treba se ustavicnée priCinovati a
zustavati bdélymi." (246). Sri Aurobindo tvrdi, Ze lze vstoupiti na
urovenn Nadmysli (supramental) jen usilim kombinovanym osobni
touhou a Milosti bozi, ktera pfichazi ¢lovéku vstfic. | hindové, ktefi
se ubiraji suchou jogou filosofie, inteligence, uznavaji moc milosti:
"Jestli neexistuje to, co se nazyva milost, pak osvobozeni neni
uskutec€nitelne" (247).

ZakonCeme tento rychly a strucny vyhled do nékterych
hinduistickych pojm0 vzpominkou na slova velkého jazykozpytce
Jean Burnoufa. Je tomu uz asi sto let, co pfiSel do Collége de
France, aby tam proslovil svlj kurs latinské vymluvnosti. Tehdy
fekl jednomu pfiteli: "Neni pravda, ze umime Iépe latinsky od té
doby, co zname sanskrit?" (248) Myslim, Ze muzeme rozsSifiti
dosah tohoto pozorovani a ficii Pozname-li dodfe Indii,
porozumime |épe vSeobecné lidstvu a dokonce nasemu Zapadu
zvlaste.
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mysSlenim, bez zrozeni a smrti, Ze je me¢ nemulze zabiti, oher
spaliti, vitr vysusiti, voda rozpustiti atd. Co se da z celého tohoto
uceni o ném napsati? Tfi slova: To jsi ty, tat tvam asi. (Chandogja
Upanisad, VIII).



16. V Mahabharaté (Vana Parvan, kapitola CXLVIII) se
docCitame o postupném upadku lidstva ve Ctyfech po sobé
nasledujicich vécich (jugas)

17. Ramana Maharsi, kterého se jednou ptali, ktery ze dvou
nazoru je spravny, zda "Buh a Clovék jsou rozdilné jsoucnosti,"
nebo "Jsou jedno", odpovedél: "Obirejte se tim pojetim, se kterym
souhlasite." (Etudes, sur Ramana Maharshi, svazek [., Paris,
Adrien-Maisonneuve, 1940, str. 76). Kralovi lhritarastrovi, jenz se
ptal, které ze dvou nasledujicich minéni je spravné, zda "Smrt
neexistuje" nebo "Muzeme se smrti vyvarovati uritym konanim,"
odpovédél mudrc Sanat-sudzata: "Oboji je spravne."
(Mahabharata, Udjoga Parvan, kap. XXXXI.). A. Forest
charakterisuje tuto hinduistickou metodu takto: "P¥iliS nadrzujeme
analyse. Zastavujeme se u urCitych rozhodnuti a neumime dojit k
poznani hodnoty, jiz bychom postihli existenci v jeji plnosti." (Saint
Jean de la Crcil, Tarscon 1939, str. 37).

18. Takova dukazna slova se nazyvaiji apta-vakja.

19. "Jen nevédoma duSe se stava otrokem néjaké knihy"
(Shri  Aurobindo, La Kena Upanishad, Paris, Adrien-
Maisonneveuve, 1944, str. 100) "Studium svatych knih nam pfilis
nepomuze, muze nam sice pomoci, ale nikdy nemlze nahraditi
zivého mistra...On (Maharsi) je nejnovéjsi ¢lanek v fetézu velkych
svétcu, jez potvrdili a obnovili staré zjeveni: (Sarma K. Lakshman,
Etudes sur Rdmana Maharshi, op. cit., I, 21). Viz téz Amritabindu
UpaniSad IV.3. Vivekananda napsal: "Nékdy si myslim, Ze mam
pravdu, kdyz se shoduji se vSemi starymi mistry, avSak nékdy si
myslim, Ze oni maji pravdu, kdyz se shoduji se mnou."
(Conférences sur Ehakti-Yoga, Paris, Adrien-Maisonneuve, 1939,
str. 104)!

20. Hindové - a to je skuteCnost, kterou Casto preziraji
kfestansti misionafi - povazuji za nejlepsi dukaz spravnosti
néjakého nabozenského nebo duchovniho uceni zivy pfiklad toho,
kdo jim toto u€eni pfinasi. Karati kfestanské nedbani na majetek a
zaroven "spekulovati s pozemky, vychvalovati lasku k bliznimu a
souCasné Spatné se chovati k predstavitelim jinych vyznani,
dokonce krestanskych, mluvit o rovnosti mezi lidmi a pritom
projevovati hrdost z pfinalezitosti k jiné rase, to jsou postoje, jimiz
nelze k sobé pripoutati lid, ktery ma vétsi zajem o to, aby se
vyhnul pfisnym zdravotnim a mravnim pfedpisum kastovnim, nez
aby poznal duchovni vyhody JeziSova poselstvi. O tom se pékné
mluvi
v Croninové dile Kli¢e Kralovstvi (Vydal Elk, Praha 1947).



21. Viz Swami Vevekananda, Jnana-Joga, op. cit. str. 265-
278. To symbolisuje tiruvacCi obklopené ohnivymi jiskrami, v
jejichz stfedu tanéi Siva.

22. "Ubi peccata sunt, ibi, est multitudo...ubi autem virtus,
ubi singularitass...Principium malorum omnium est multitido."
(Origenes. in Ezech., hom 9). "Satan nas rozehnal...Jinak vSichni
dohromady jsme:" (Cyril z Alexandrie, in Joannem, |, 7 a 1l,11).
Maximus Zpovédnik povazuje prvni hfich za oddélenost, roztristé-
nost, a
v pohorSujicim slova vyznamu muazeme fici individualisace." (H. de
Lubac, Catholicisme, Les aspects sociaux du dogme, str. 100).
Pravé tak piSe Sri Aurobindo: "Kazdy hfich a kazdé zlo se rodi
z oddélenosti od neviditelného. ProtoZze Buh ma nescisiné
mnozstvi aspektl, mysl rozkouskovava jeho jednotu." (The Supar-
mann, Calcutta, s. d., str. 14).

23. Tutéz myslenku vyjadfuje velmi konkrétné Gandhi, kdyz
piSe: "Existence téla pomine, jakmile prestaneme mit k télu
jakoukoliv pfipoutanost." (Lettres a i ashram, Paris, Adrien-
Maisonneuve, 1937, str. 25)

24. Nutno fFici, ze Cetné filosofické hinduistické pojmy jsou
neprelozitelné, ale jednali bychom nespravné - jak to na nestésti
cini néktefi hindové - kdybychom si mysleli, ze stupen védéni se
meéfi poctem cizich slov, jimiz se hemzZi jejich vyklady. Budeme se
proto vyjadrovati jasné a srozumitelné.

25. Hindové nemaji pfilis velkou duvéru ve schopnost
lidskeho rozumu popsati to nebo porozumeti tomu, co je skutecneé
duSe. Ve vysvétlivkach ke Brahma-Sutran (I, 3, 7 Sankara
prohlasuje: "Svata pisma se nikdy vazné nezabyvaji definovanim
duSe." H. v. Glasenapp dusi dosti Stastné oznacuje za nerozbitné
duchovni jadro." (Brahma et Boudha, Paris, Payot, 1937, str. 86)

26. Viz Jnana-Yoga (op. cit. str. 131-5, 316 atd.)

27. Jde mozna o ty duSe, které jeSté nedospély k
mentalisaci (k nabyti mysli, k odusevnéni) a jez Chandogja
Upanisad (V, 10,8) pojmenovava "vSemi malymi bytostmi".

28. Viz Sri Aurobindo, The Superman (op. cit.), str. 13-21.

29. Tvrzeni sv. Jana Chrysostoma, Deuxiéme lettre a
Olympias, oddil 3. a 10.

30. Viz zvlasté Garuda Puranu, celou kapitolu V.



31. V knize Tu revivras (Paris, 1926) Henri Regnault
shromazdil velké mnozstvi duvodl, z nichz nékteré velmi
pochybné, k podpore viry v pfevtélovani.

32. Cituje Valentino ve své knize Le vyage dun pélerin
chinois dans Ind des Boudhas, str. 30. PovSimnéme si naopak
odporu svatého Augustina proti mysSlence na opakujici se Zivoty:
"Gua opinione guid horribilius cogitzari posset, nescion." (Epist.
166, c. 9)

33. Co se zrodilo, zajisté musi zemfit, to, co zemrelo, musi
se znovu zrodit." (Bhagavad-Gita 11,27) Viz ViSnu-Dharma-Sutras,
XX, 29. V Bhagavad-Gité (VII,6) KriSna prohlasuje. "Ja jsem
puvod a zanik vsehomira." Zpusobem vysoce filosofickym napsal
Sri Aurobindo: Smrt je nutna, protoze vé&na zmeéna tvarl je jedina
nesmrtelnost, na niz si muize Ciniti narok kone¢na Zivouci
substance, a vé€na zména zkuSenosti je jedina nekonecnost, na
niz muze aspirovati konecna mysl (mental) uvedena do Zivota
téla." (The Life Divine, Caloutta, 1939, dil I, str. 295-296)

34. "Upanisady....fikaji dokonce, ze Zivot na zemi byl
pfedevSim smrti, aby ji slouzil za potravu." (Sri Aurobindo,
Héraklite, Paris, Adrien-Maisonneuve, 1944, str. 32)

35. "Karma je jméno dané tvlrci pohnutce, ktera zpusobila
existenci v8ech bytosti a jejich stavu subjektivnich a objektivnich"
(Bhagavad-Gita VIII,3)

36. Jnana-Yoga (op. cit.) str. 342

37. "Ciny, pochazejici z ducha, ze slova nebo z téla, nesou
ovoce dobré nebo zlé." (Zakon Mannav XII,3)

38. Viz Vivekananda (Jana-Yoga, str. 82, 88, 201 atd.):
"Vedantska filosofie neni ani optimisticka, ani pesimisticka...bere
véci tak, jak jsou." A neni bez zajimavosti, Ze zatimco kfestansti
svétci Casto touzi po tom, aby sméli podileti se na utrpeni Pané,
hinduistiCti mudrci se spiSe koupaji v radosti anandy. Nicolas
Berdiaeff mohl napsati: "Zapadni mystika je pfedevsim mystikou
ukfizovani: " Esprit et Réalité, Paris, Aubier, 1943, str. 198).

39. L Absolu selen le Vedanta), Paris, Geuthner, 1937) str.
376
40. Unor 1938 a kvéten 1940.

41. Viz J. Paliard: "Radost pfekonava smutek a pfekonava
radost...Nad radostmi je jina radost." (L ame de saint Jean de la
Croux, op. cit.., str. 9 a 11). Jisti kfestansti mystikové rovnéz



upozorniovali na nebezpeci pripoutanosti ke ctnosti (napf. Tauler,
Eckhardt).

42. L Eneseignement de RamakriSna, op. cit., §1364

43. Aux sources de la joie (Paris, Adrien-Maisonneuve,
1943) §98. Viz Paul Glaudel: "Bez dobra, bez touhy po dobru neni
zla. Bez dobrych citll neni Spatnych." (Le soulier de Santin, vydani
1944, str. 13)

44. Tato pomala sebevrazda dzajnd, provadéna za ucelem
dosazeni osvobozeni cestou zcela negativni, zfejmé se velmi liSi
od sebevrazdy kifestanskych donatistd, ktefi si pfali zemfiti z lasky
ke Kristu, ale v obou pfipadech jde o zfeknuti se Zzivota z
upfimného a vasnivého hledani pravdy.

45. Viz Svaty Jan z Kfize (Vystup na horu Karmel I, Il): "Ne-
zaujmou dusi veci tohoto svéta, ani ji neuskodi, jezto do ni ne-
vstoupi, nybrz pfipoutanost k nim a touze po nich, jez v ni jsou".

46. K témze zavérim dochazi téz Sandilja, velky apostol
bhakti, ackoliv vychazi z jiného nazoru, nebot se domniva, ze
pfiCinou znovuvtélovani je nedostatek oddanosti (Sutras 64, 96,
98 a vysvétlivky). Viz téZ Bhagavad-Gita-Purana I, 29,36.

47. Sri Aurobindo, la Synthése des Yogas, dil I. (Paris,
Adrien-Maisonneuve, 1939) str. 70.

48. Swami Brahmananda, Discipline monastigue, dil 1.
(Paris, Adrien-Maisoneeuve, 1943) str. 13. Jnana-Yoga (op. cit)
str. 328

49. Bhagavad-Gita, Il, 22. Stejné Visnu-Dharana-Sutras
XX,50.

50. Rig-Véda IV, 6, XI, 8 a XIlI, 8. Atharva-Véda |V, 5, 22-26,
Xl, 3, 32 a XVIII, 2,24 a nasl.

51. Viz Knihu Moudrosti (XV, 80: "...aZ od ného bude Zadana
jeho duse, ktera mu byla pujéena." Naproti tomu svaty Augustin
(De quantitate animse, XXXIII.76):"...mors...id est ab hoc corpore
omnimoda fuga et elapsie."

52. Tato schopnost se jmenuje kaja-vjuka. Viz Swami
Sivananda Sarasvati, Raja-Yoga (Madras, P. K. Vinajagan, 1937)
str. 304 a Swami Vivekananda, Raja-Yoga (op. cit. ) str. 238,
jeden i druhy na podkladé Patandzaliho, Yoga-Sutras, IV, 4,
tykajici se nirmani-Cittani, "stvofeni duchové."

53. Addresses on Raja-Yoga, being a running commentary
on the Yoga-Patanjali (London, s.d. ), str. 81.



54. Commentaies sur les Brahma-Sutras.

55. "Ten, kdo odpadl od jogy, kdyz pak odeSel do svéta
spravedlivych a kdyz tam prozil nesCetna Iéta, narodi se znovu
v rodiné lidi Cistych a slavnych. Nebo se mlze naroditi v rodiné
moudrého jogina; ale vskutku je obtizné dosahnouti takového
zrozeni na tomto svété." (Bhagavad-Gita VI, 41-42).

56. XII, 55-69. Viz Visnu-Dharma-Sutras XLIV, Baudhajana-
Dharana-Sastra 11,14,9-10, Apastambija-Dharma-Sastra Il, 1. 6-7.
V Malabarsku se domnivaji, Zze poslouchate-li Ramajanu leze,
zrodite se travou. (G. Panikhar, Malabar and its folk, Madres,
Natesan, 3. vydani, str. 50)

57. Addresses on Raja-Yoga (op. cit.) str. 38. Zrovna tak
Swami Madhavananda, nyné;jSi pfedstaveny RamakriSnovy misse,
ktery pro tuto véc nachazi rozumové vysvétleni (The cultural
Heritage of India op. cit., I, 53).

58. Satjartha Prakas (Paris, Adrien-Maisonneuve, 1940) str.
335. Poznamka prekladatelova: Také nas Ctenar bude rozladén
poznamkou Swami Vivekanandovou, a fekne si, jak je mozné, ze
takovy osviceny muz véfil podobnym povéram. Musime vSak
uvazit, ze i Vivekananda, jako vSichni mladi hindové, musel, dfive
nez poznal svého velkolepého ucitele Ramakrisnu, projiti obvyklou
Skolou drobnych nezasvécenych hinduistickych knézi. Tito lidé
podléhaji snaze povéram nez nasSi knézi, protoZze nemaji néjakeé
autority nebo ucilist, kde by se jim dostalo jednotné a vskutku
smérodatné nabozenské vychovy. Mnozi z takovych
hinduistickych knézi hrozi hroznymi tresty za hrichy, pravé jako to
Cini nebo Cinili néktefi knézi katolicti, a to tim spiSe, ze v Indii se
daleko uzkostlivéji dba mravni Cistoty, nez u nas na Zapadé.
Vivekanandovo ucho bylo na takova prehnana tvrzeni zvyklé.
Spisy, které po ném zbyly, jsou vétSinou stenografickym
zaznamem jeho prednasek, které konal bez pfipravy. Mohl se tedy
do nich dostat néjaky prehnany vyrok. Své knihy Cetl teprve po
jejich vystisknuti, a délal v nich Skrty a opravy. My se naopak
podivujeme hutnosti Vivekanandovych prednasek a tomu, ze v
nich je tak malo chyb. Kult Vivekanandlv bohuzel dostoupil uz
takového stadia, Ze jeho nejoddanégjsi stoupenci hledaji nasilné
vyklady k nékterym jeho neuvazenym vyrokim, zatim co by je méli
nechat bez povSimnuti.

59. Jnana-Yoga (op. cit.) str. 372.

60. Mahabharata, Vana Parvan, kap. XXVIl. a passim)
poruznu jinde. Zakony Manuovy, V, 40.



61. Ramajana IV,17, 25, Ramajany hindi od Tulsidase |,
doha 216.

62. Je to pfipad supa DZaraju (Ramajana lll. 73, 37 a nasl.)
63. Mahabharata, Vana Parvan, kap. CLXXX.
64. Po smirti ti, kdo si preji spasu a nebeské blaho, prebyvaji

v télech neproménnych bytosti a bohd. (KriSnadas Kavirgj
Goswami, Sri Caitanja Caritamrita 1l,.8)

65. Swami Vivekananda, Raja-Yoga, op. cit.,, str. 268.
Taitirija Upanisad |, 6.

66. Je jmenovan "velkym Predkem", Pitamaha, a jemu si
nafika zemé a lidé, kdyz néco jde Spatné.

67. V Indii neni ani pUl tuctu chramu, které by mu byly
zasvéceny.

68. Srovnejme si s prvokfestanskym pojetim Stvoritele u
Marciona.

69. Viz H. de Lusac, op. cit., str. 277: "Tato smrt sama o
sobé je nepostradatelnou podminkou pro vstup do Zivota."

70. "Srdcem Visnovym je Siva, srdcem, Sivovym je Visnu"
(Skamda UpaniSad) "Ten, kdo tvrdi, ze mezi bohy existuje stav
poddaného k nadfizenému je hfiSnikem" (Vaju Purana). Nyni
bohuzZel zname nékolik hindl, ktefi se chtéji zalibit lidem ze
Zapadu a odvraceji nasi pozornost k tomuto pfedmétu.

71. "Bohové Rig-Védy...nejsou jen silami Jediného, ale jsou
si také védomi svého puvodu a své opravdové totoznosti, znaji
Brahmana, prebyvaji v NejvysSim Bozstvi, jejich plvod, jejich
misto a uroven je nadvédoma Pravda. Je pravda, ze se projevuji
Clovéku ve tvaru lidskych omezenosti, je pravda, Ze se projevuji v
niz8im Vesmiru a vstupuji do tavirny vesmirovych déju, to v3ak je
jen jejich nepatrny pohyb, jejich podfadny pohyb, nad nimz jsou
navzdy Jedinym Transcendentalnim a Zazracnym, Mistrem Sily a
BlaZenosti a poznani a Byti" (Sri Aurobindo, La Kena Upanishad,
op. cit., str. 84-85). "Pfedpokladalo se, Zze bohové UpaniSad jsou
symboly smysll, avSak i kdyZz pusobi ve smyslech, jsou daleko
vice nez smysly. Predstavuji bozskou moc v jejich zakladnich
velkych vesmirovych projevech, at uz v ¢lovéku nebo vSeobecné v
mysli (mental) a v zivoté a ve hmoté, nejsou samotnymi projevy
ale néco
z Boha, ktery je podstatou jejich hry, ktery je jejich pfiCinou a
bezprostfednim vlastnikem. Jsou - jak to ukazuji jiné UpaniSady -



predstaviteli kladnych ja Brahmanovych, vedoucich k dobru, ra-
dosti, ke svétlu, lasce, k nesmrtelnosti, a stojici v oposici k
veSkeré temné negaci véci...Za bohy je nejvysSi Védomi, jehoz
jsou vesmirovymi a kladnymi predstaviteli (Ibid, str. 78-79).

72. Jeden z nejnapadnéjSich pfikladl nachazi se
v Mahabharaté (Adi Parvan, kap. XXIIl). Z dneSnich dob viz
litanee Swami Ramdase (Carnet de Palerinage, dil I, Paris,
Adrien-Maisonneveuve, 1943, str. 135-153)

73. Prométhée et Epiméthée, prel. Charles Baudoin,
Nauchatel, Dalachaux et Nisstlé, 1940.

74. Viz Swami Vivekananda, Jnana-Yoga (op. cit. ) str. 201,
305 a Raja-Yoga (op. cit.) str. 144 o Patandalim |. 19.

75. Mahabharata, adi Parvan, kap. CIC. Téch pét Indri se
stalo péti bratry Pandavovymi, z nichz jeden, Ardzuna, se narodil
zaroven se synem Indrovym. Problém Avataru je nesmirné slozity,
viz Texte sanskrit de la Bhagavad-Gita (Paris, Adrien-
Maisonneuve, 1943), uvedeny Sri Aurobindem, Conferences sur
Bhakti-Yoga od Swami Vivekananda (op. cit.,, str. 66-74) a
Enseignement de Ramakrisna (op. cit.) §1036-1073.

76. Mahabharata, Vava Parvan, kap. CLXXVIIl, a Udjoga
Parvan, kap. Xl a nasl. Visnu - Purana atd.

77. Brihaspati.

78. Takovi jsou zejména malabarsti daitjas, jakSas,
danharvasmbhutatammars nebo vSeobecné rakSasas (jak o tom
psal Barth: Journal des Savants, srpen 1896, str. 495), ackoliv se
mohou vtéliliti do lidskych tél (Mahabharata, Mana Parvan, kap.
CCLI, zacatek atd.)

79. Jsou to zvlasté bhatas, pretas (Specialni pfipad, o némz
promluvime pozdéji), pisSacas, guhjakas.
80. Rig-Véda, ktera Casto pojednava o budoucim zivoté, prakticky
se nikdy nezminuje o peklu.

81. virodha-bhakti

82. panCagni-tapas. Sarada Devi se vystavovala podobnému
zaru po 7 dni.
83. Podle jiného podani stal na jedné noze.

&

(duchovnimi mudrci) nesetkavame se jen s radzarsis, brahmanrsis
adévarsis, kteri pochazeji z kasty kralovske, z kasty knézské a



rasy bohd, nybrz také danavarsis, ktefi pochazeji z rasy démonu
(danavas Mahabharata, Vana parvan, kap. CLXVIII).

85. Mahabharata, Udjoga Parvan, kap. X.

86. Srovnejte s pripadem SiSupalovym v kapitole o lidovém
viSnuismu.

87. Bylo by zajimavé ucCiniti srovnani s nékterymi
kfestanskymi mystiky. Tak abé Lamy, farar v La Courneuve, ktery
mél Casté vidéni jak NejsvétéjSi Panny Marie, tak zaroven
Lucifera, slySel jednoho dne nebesky hlas, ktery pfisuzoval
archandélu Gabrielovi: "Nezapomerite, ze Lucifer ja archandél!
Nepremyslejte o tom. Ucta Luciferovi!" (Paul Biver, apotre et

Mystigsue, le pére Lamy, Paris, Euanult 1933,str. 155.)
88. Viz kapitolu: Co urCuje dalSi etapu.

89. Nemame zapotrebi se obraceti do minulosti nebo odejiti
z naSi zemé, abychom se setkali s hluboce zakorfenénymi
povéstmi o bytostech, k nimz zapadni véda nikdy ani nenasla
vysvétleni, ani si neovéfila jejich existenci, a kdy jsme hodné na
rozpacich, mame-li védecky dokazat, Zze nejde o povéry. Nechci
mluviti o andélich, o nichz nam pravi svaty Tomas Akvinsky, Ze
jejich pocCet presahuje jakékoliv hmotné mnozstvi (I, L,III) a ze
pfece ani nejsou téhoz druhu (I. L,IV), ani o incubech a
sukkubach, pred nimiz nas varuji cirkevni otcové, ani o démonech,
které vymital Jezi$ a proti nimz si cirkev zachovala podivuhodny a
ucinny aparat Exorcismu (vymitani). Mame vSak vlkodlaka,
strasidla, lidozrouta a obchodnika s piskem, jimiz nas za détstvi
strasivali, vano¢niho muze (Pére Nool-francouzskd obdoba
naseho Mikulade, pfichazejiciho vSak o vanocich), ktery pfichazi
krbem, vily, které obohatily nasi literaturu a jez vidél Wagner tancit
na ubocCich savojskych, strasSidelné domy, klepajici duchy, elfe,
které poskakuji po bretarfiskych suchoparech, zjev rozdvojeni
bytosti a dokonce muzu nasich basnikl. Orientalci, ktefi se bavi
listovanim v nasi sveétske i posvatné literature a také nasimi zvyKky,
stejnym zpUsobem, jako my probirame jejich, nemaji mnoho
prace, aby objevili spoustu "ver", ve vSem podobnych tomu, co my
u nich jmenujeme povérami. Myslim tedy, Zze by bylo trochu
odvazné hledati na tomto poli pfesvédCivy dukaz nasi
nadfazenosti. A jestlize misionafi a orientalisté se snazi, abychom
se posmivali nebo abychom se pohnuli k soucitu, kdyz nam
vykladaji historie o démonech a ganiech, pochazejicich z Indie
nebo odjinud, nesmime nikdy zapomenouti, Ze tamni lidé by se
mohli stejné dobfe smati nam a zesmutnéti nad nasSimi povérami.
Bylo by Cestnéjsi, kdybychom pfiznali, ze v hloubi srdce kazdého



ne zcela materialistického Clovéka je zakofenéna vira v Cetné
bytosti, které se nedaji pozorovat laboratornimi nastroji. A davaji-li
hindové témto bytostem jina jména, nez ktera jim davame my,
neni v tom nic, pro¢ bychom méli zpysnéti. Kdybychom chtéli
dokazat, Ze hraji v zivoté hindd vétsi ulohu nez v naSem, museli
bychom podniknouti srovnavaci vySetfovani, a pokud vim, nic
takového se dosud neucinilo.

90. Shri Aurobindo: L Isha Upanishad (Paris, Adrien-
Maisonneuve, 1939), str. 94

91. "Véeény raj je protimluv" (Jnana-Yoga, op. cit. str. 373)
Nékteré texty, béfeme-li je doslova, napf. Bhagavad-Gita |, 44,
zdaji se naznaCovati opak, avSak vsSichni vykladacCi, a co je

Vi gwviv s

nebesa jsou vystavena navratu ke zrozeni." (Bhagavad-Gita
VLII,16)

92. L Enseignement de Ramakrishna (op.cit. ) §993.

93. Markandeja-Purana, XIV,16, Mahabharata,
vargarohanika Parvan, kap. lll. Viz téz kapitolu "Vztahy s karmou".

94. "Nebe, pravi, je svétlo, prakasa, a peklo je temnota"
(Mahabharata XI1,69,70)

95. assat (Niralamba Upanisad).

96. dzatana-déha. Viz téz Zakony Manuovy (XII,16), které
mluvi o trvanlivém télu, ureném k utrpeni. "Vyklada¢ Kulluka
vysvétluje, Ze toto télo je trvanlivé, aby vydrzelo muceni."

97. Zviasté E. de Henseler ve své znamenité studii L ame et
le dogme de la transmigration dane les livres sacres de | Inde (Pa-
ris, de Boccard, 1928), kde bohuzel ucinil pfili§ velké ustupky
"historickému" pojeti.

Toto dilo obsahuje dosti kompletni bibliografii.

98. Jim odpovidaji raje brahmaloka, Kailase, Vaikuntha,
Goleka (nebo v bengalském visnuismu Vrindavan) a Indraloka.

99. Mandala-brahmana UpaniSad.
100. Satapatha-Brahmana XI,6,2,3.
101. Garuda-Purana, kap. XIV.

102. Mahabharata, Vana Parvan (kap. CLI a nasl.) a
ASramavasika Parvan (kap. XX).

103. Mahabharata, Vana Parvan, kap. CVXXXV.
104. Mahabharata, ASramavasika Parvan, kap. XXXXXII.



105. Jnana-Yoga (op. cit.) str. 213.
106. viz kap. Vztahy s karmou.

107. "Védska nebe jsou stavy svétla a duSevniho rozpéti
(Shri Aurobindo L Icha Upanishad, op. cit. str. 94). PovazZzujeme-li
Vaikuntha nebo Goloka kazdy za svét jednoho boZstva, Visny
nebo Krisny, jsme pfivedeni k tomu, abychom tam hledali misto
nebo puvod urovné Nadmysli (Surmental), uroven nejvysSich
bozskych svétld. AvSak Vaokuntha a Goloka jsou lidska pojeti
existencnich stavu vysSich nez lidskych. Goloka je zifejmé svét
lasky, krasy a blazenosti, prozareny duchovnimi vztahy. Neni
tfeba pfipisovati tomuto projevu zvlastni uroven." (Nevydany dopis
Sri Aurobinddv
z 25. Cervna 1937).

108. Viz Bhagavad-Gita 1X.21.

109. Il, 6. Hinduisticka mythologie zna dokonce osobnost,
ktera je zvlast povérena tim, aby vyhanéla z raje ty, kdo si tam uz
vybrali odménu, jiz si zasluhovali (Mahabharata, Udjoga Parvan,
kap. CXX.)

110. 1,6
111. Mundaka Upanisad 1,2,10.

112. Je to pfipad Mudgaliv (Mudgal). Mahabharata, Vana
Parvan, kap. CCLIX)

113. Hinduistickda mythologie dava nékdy peklim a rajim
symbolicka umisténi. Zajimava maliCkost: Swami Dajnanda

Sarasvati prohlasuje, Ze nejnizSi pekelny svét je Amerika!
(Satjartha prakas, op. cit. str. 348).

114. To jsou salokja, samipja, sarupja a sajurdzja (nazvané
nékdy satmata) (Satapatha-Brahmana, XI,5,6,9). Nékdy se k tomu
pripojuje moznost podileti na moci bozi, sarsti. Je to patrné Ctvrty
stav (sajudzja) oznaCeny jménem Parabrahmaloka.

115. Muktika Upanishad.

116. Nezaménovati se Svarga, obyCejnym dualistickym
rajem.
117. Amrite loke aksSite, uru u loka.

118. ritam, brihat. Viz o tomto pfedmétu The Secret of the
Veda od Shri Aurobindo (Pondichéry, Revue Arys, 1914-1920). Po
jedné kopii ulozeno v knihovnach hlavnich francouzskych
universit.



119. Vyrazu bylo pouzito v témze smyslu Thakurem
v Sadhané (Paris, Adrien-Maisonneveuve, 1940), str. 131 atd.

120. Odtamtud "se nevracime vice na tento svét" (Brihad-
aranjaka-Upanisad VI, 2,15)

121. Viz svaty Augustin: "venit et ille qui nos lineraret a tem-
pore" (in Joannem 31,5)

122. Swami Vivekananda tvrdi, ze vers 11,18 Ktha UpaniSady
se ma prekladati: "Mudrc nikdy se nerodi, nikdy neumira" (Jnana-
Yoga, op. cit., 188)

123. Viz Etudes sur Ramana Maharshi (op. cit.), dil I., str.
114. Durand de Mende (Rat. div. off. 6, 24, 30 mluvi o témze
"potiu mystice quam chronice".

124. NemUzeme nikdy ve skuteCnosti sméstnati nekonecnou
uplnost ve své rozumové a slovni vymysly" (Srl Aurobindo, Kena
Upani$ad, op. cit. str. 77) Viz Rim VII,25: "Ale doufam v tom, co
nevidime, oCekavame to s trpélivosti. A svaty Jan z KFize (Vystup
na horu Karmel, II, Ill.): "Kdybyste slepému od narozeni, jenz
nikdy nevidél barvy, fikali, jaka je barva bila nebo Zluta, at’ byste to
vysvétlili co nejlépe, vibec by vam neporozumél, protoZze nikdy
nevidél tyto barvy ani nic podobného, co by mu dovolilo udélati si o
nich usudek."

125. "NasSe vécné télo neni nastroj, jimz bychom mohli
nahlizeti tvafi v tvar pravdé, ktera je vécna." (Gandhi, Lettresva |
ashram, op. cit. 22.)

126. Sri Ramakridna si stéZoval, ze nemGze svym zak(im
popsati, co vidél ve svych extasich (I enseingement se
Ramakrishna, op. cit. § 1347).

127. To je systém adhikarivada.

128. Jean Baruzi, snaze se o0 srovnani dvou nesmirné si
blizkych pojeti onoho zakulisniho zivota, piSe: "Shoda uceni sv.
Jana z Krize s uCenim sv. Terezie...zalezi v téze ustredni
zkuSenosti, nad to v téchze vidénich a v téZze extasi (Saint Jean de
la Croix et le probléme de | expérience mystique, Paris, Alcan, 2e
éd., str. 626)

129. dzivan-muktan, na rozdil od videho-muktas, kteri
dosahli osvobozeni ve chvili, kdy opoustéli hmotné télo. Tyto dva
vyrazy jsou nékdy minény ve smyslu eseterngjSim, jako v
Tedzobindu Upanisad (kap. IV)

130. "Nesmirna vétSina hindd mysli dualisticky" (Jnana-
Yoga, op. cit. str. 301)



131. Mohli bychom nalézti ke véem témto odstinim lasky
odpovidajici vztahy v kfestanském nabozenstvi.

132. "Maja brzo vyzdvihuje az k nebi, brzo ji srazi do
pekla..avSak kdyz (se duse)...obrati ke KriSnovi, je spasena, nebot
opousti ilusi." (Caitanja Caritamrita, op. cit. 11.20)

133. L Enseignement de Ramakrishna, op. cit., §1183,
1547)

134. Radha Govinda v The Curtural Heritage of India
(Calcuta, 1936,) dil Il. Viz téz Swami Ramdas, Carnet de
pélerinage, op. cit. Il, 20).

135. Quelques sommets de la pensés indienne (Paris,
Beauchesne, 1932) str. 167.

136. "En una union divina, Espso con la espsa, haciendo de
ambos una misma cesa...Pierde su ser y en El es convertida...La
dulce esposa transformada en su Amado." (Canciones delalma en
la noche oscura) ("V bozském spojeni Zenicha s nevéstou, ze
dvou jedno vznika...Nevésta ztraci své byti a v Ného se
meéni...Sladka nevésta, proménéna v Milovaného!" Zpévy duse v
temné noci.)! Viz Vystup na horu Karmel (I,XI): "DusSe se
nepretvori v Boha, dokud bude mit tfeba jedinou nedokonalost." A
Lacordaire, Vie de Sainte Marie Madeleine (Paris, Gigord, 1935,
str. 140): "On je vaSi duSi a vaSe duSe je jim. Po chvilkovém
oddéleni spojite se v misté, kde neni vice prostoru, kde neni mezi,
stinu, nic, co by zabranovalo spojeni v jednoté. Jste jeden, jak si
to On pral, jeden, jak vy oCekavate, jeden, jako BUh ve svém
synovi." O témze modlitba Ludvika de Blois: "Zmén mne v sebe."
(Institution spirituelle, kap. VI.)

137. Sabha Parvan, kap. XLV. Visnu Purana uvadi zajimaveé
vysvétleni, co branilo SiSupalovi, aby v pfedchazejicich vtélenichd
oSel vysvobozeni jako Hiranja-kaSipu a jako Ravana, ackoliv byl
pokazdé zabit rukou Visnovou (1V,15). Ramajana hindi (I,Sorastha
23) podava zajimavou variantu této teorie: Kdyz Rama zabil zen-
ského démona Taraka, byl jat soucitem a poslal ho do rjje.

138. Na priklad Vjasa, Lomasa, Suka. Viz Jnana-Yoga, op.
cit. str. 424 a L Enseignement de Ramakrishna, op. cit. §185,
262, 1146.

139. Sam Sankara to tvrdi o Sanatkumarovi, Vasi$thovi,
Apantaratamovi atd. na podkladé Brahma-Sutry, lll, 3, 32, kde se
pravi: "U téch, kdo maji splniti néjaké poslani, lidska existence se
prodluzuje tak dlouho, jak je toho zapotfebi.



140. Toto predpovédé&l Sri  Ramakrisna  Swami
Vivekanandovi a téz Swami Brahmanandovi.

141. Takovi lidé jsou nazyvani iSvara-kotis. Viz, co o tom
fika Sri RamakriSna (Swami Hrahmananda, Discipline
monastique, op. cit. dil I, str. 7).

142. Viz Ruysbroeck Podivuhodny (Sedm stupriti duchovni
lasky, kap. lll. ve knize po cestach mystik( k lasce Bozi, vyd.
Edice Krystal, Olomouc, 1937, str. 95): "Pohledte na svatého Jana
Krtitele! Byl svaty pfed narozenim a pfece od svych mladych let
opustil otce i matku, pocty i bohatstvi svéta..."

143. Rig-Véda |, 125, X, 82 a 107, éatapatha-Bréhmana [, 9,
3,1, 1,2, VI, 5, 4.

144. "Zde dochazi lidska myslenka nejvzneSengjSiho
vyjadfeni" (Jnana-Yoga, op., cit. str. 311)

145. A-dvaita, nebot "monismus" zahrnuje v sobé moznost
vypocitavani, jehoz je zaCatkem. Viz Gilbert (in Cantic., 5): "Je
treba se vyvarovati téz toho, abychom Bohu pficitali numerositasa
singularitas.

146. Brihad-aranjaka Upanisad |V ,4,6.

147. Chandogja Upanisad VIII, 12,3.

148. Vysvétlivky Sankarovy k Brahma-Suatram.
149. Atma-Budha.

150. Brahma Sutras |V, 4,9.

151. René Guénon v L Homme et sondevenir selon le
Védanta (Paris, Bossard, 1925) str. 242.

152. Bhagavad-Gita (ll, 72, V, 24, 26), Garuda-Purana
(XVI1,102) a jiné texty popisuji stav osvobozeni jako brahma-
nirvana.

153. Viz Jnana-Yoga (op. cit. ) str. 54. Srovnej svaty
Augustin (in Joanem, 26,17): "unitas plena atque perfecta." A
Naurice de la Tailie v L oraisen conteplative (Recherche de
Science religieuse, zafi az prosinec 1919):. "Dokonalé spojeni
duSe s Bohem muze se srovnati s jednotou tfech bozskych osob.
LiSi se jen tim, ze jedna neni druhou, avSak neni mezi nimi
zadného rozdilu: vS§im, ¢im je jedna z nich, tim jsou i ostatni, bez
jakychkoliv vyjimek." Jan Baruzi mluvi o "skuteCné prfeméné
rozlicného v jedno." (Saint-Jean de la croix et | probléme de |
expeérience mystique op. cit. str. 354). Angelus Silesius napsal:



"Wer zu Gott will, mus Gott werden): "Kdo chce k Bohu, musi se
Bohem stat.)

154. Nevydany dopis z 9. ledna 1936. | Swami Dajananda
Sarasvati napsal: (Satjartha prakas, op. cit. str. 308): " Ti, kdo
povazuji rozklad duSe za osvobozeni, jsou na omylu." To ovSem
znamena, ze nejsou-li takové Skoly, tedy aspon jedinci zastavaji
podobnou viru.

155. Nandi$vara, pramatha-natha mahesvara (Sankara a
Shiva, preloZzené ze sanskritu s Uvodem a vysvétlivkami Jean
Herbertovymi, Lyon, Derain, 1944, str. 31-32).

156. Volné prelozeno z Atma-Bodha.

157. Vedle historické otazky, z nichz tézko ziskavame
dikazy o pfenaseni moci, je znamo, Ze jeden i druhy vyslovné se
odvolavaji na svou pfislusnost jak k vedantskym tradicim, tak ke
tradicim tantrickym.

158. Lze jej srovnati se stavem, ktery Sri Ramakridna
nazyva vidznana. Viz nasledky pro spoleCenskou moralku, jez z
n&ho vyvozuje Sri Aurobindo ve dvou kapitolach, otidténych v Les
Cahiers du Sud, Marseille, ¢erven 1941, a v Unité Francaise,
Vichy, leden-bfezen 1943, obé vynaté z The Psychology of Social
Development (Pondichéry, revue Arya).

159. La Kena UpaniSad, op. cit. str. 25-27.
160. Ibid., str. 99-100.

161. "Ten, kdo touzi po predmeétech své touhy, zrodi se tam,
kde jsou tyto predméty." (Mundaka Upanisad 111.2,2)

162. Viz kap. 1V. 9 této knihy.

163. V Mahabharaté pitrové sami prohlasuji: "Pokud se tyCe
tajemstvi pravidel, jez se tykaji pitrl, ani samotni bohové, ani
munis s vyjimkou Markandeji, nemohou jim porozuméti.
(AnuSasana Parvan, kap. CXXV.)

164. devah pitarah. To jsou zvlasté ti, jez oznaCuje baj,
podle niz bohové, ktefi naucili Védam své syny, sami je zapomnéli
a museli se jim znovu nauciti od svych synu a tak se stali jejich
duchovnimi otci, jejich pitry. (Mahabharata, Santi parvan, kap.
CCCXLVL.) O nich téz mluvi Satapatha Brahma Il, 6,1: "Ti z nich,
ktefi byli v bitvach zasazeni smrtelnou ranou, byli jimi (bohy)
oziveni, byli to pitrové." Sylavin Lévi (La doctrine du saorifice dana
les Brahmanas, Paris, Leroux, 1898, str. 99) si nevSiml, Ze zde
bézi o uplné jiné bytosti nez lidské. Problém bozskych pitra
vyZadoval by sam o sobé dlouhou studii.



165. manusah pitarah.

166. Viz Nilakantha, komentar k Mahabharaté, EhiSma
Parvan, kap. XVII, 2.

167. Tento nazor je rozSifen také u kfestanl, dokonce ve
Francii. Nedavno jsem se setkal s jednou venkovankou, skvélou
katoliCkou, ktera ztratila dcerusku a rozhodla se miti dalSi dité, aby
se jeji draha zemfrela vratila. Povazovala za jisté, ze dalSi dité
bude zase holCiCka, protoze pry je dokazano, Zze zemrelé dité se
znovu dostavuje. O obdobném zjevu ve své vlastni rodiné se
zminuje Romain Roland ve knize Le voyage intérieur (Paris, Slbin
Michel, 1942), str. 114.

169. Atharva Véda, XVII, 3,13. Z toho duvodu neni prvnim
Clovekem, jenz kdy existoval, ackoliv nékdy byva ztotozriovan bud
s timto prvnim ¢lovékem nebo s jeho mladSim bratrem (Manu)

170. Nékdy dokonce zosobruje Smrt (Viz Maitrajani samhita
11,5,6 mritjur vai jamah), avSak obyCejné Smrt a Jama se povazuiji
za néco rozdilného. V Mahabharaté (Vana Parvan, kap. CCXXX)
je dokonce Jama uveden, jak kraci po boku Smrti.

171. Casto pfichazi souditi lidi - nebo je zkouseti - pred
smrti. Viz Mahabharata, Vana Parvan, kap. CCCX-CCCXII,
Asvamadha Parvan, kap. XXXIl a XC, Mahapraethanika parvan,
kap. lll., Udjoga Parvan, kap. CV.

172. AvSak orientalisté vidéli v tom tézky omyl, ktery se
snazili vysvétliti historickym vyvojem. Garuda-Purana vysvétluje
tuto skuteCnost velmi jednoznacné: "Cesta Jamova..., ktera skyta
blazenost ctnostnym a utrpeni hfisSnikam." (1,6) Stejna formulace
v Mahabharaté, Udjoga parvan, kap. XII.

173. Mahabharata (Vana Parvan), Garuda-Purana, poruznu.

174. pitripati. V Katha Upanisad dokonce ucCi mladého
Naciketase, jak ma vyjiti z jeho oblasti, aby dosahl osvobozeni.

175. Atharva Veda, XVII,237. V Bhagavada-Purana utéSuje
v slzach tonouci vdovy (VII,2). Kdyz se jej pta na svého manzela
Pandu, kralovna Pritha se rozhoduje miti déti, jejimiz otci by byl
bohové. Prvniho vyvola Dharmu (Jamu) a syn, ktery se narodi z
tohoto spojeni, je mudrc Judhisthira (Mahabharata, Adi Parvan,
kap. CXXIII).

176. Dharma-radza, Dharma. Viz Bhagavad-Gita X,29. The
secret of the Veda, op. cit.,, kap. XIX. Neni vSak totoznym se
zakonem mravnim a kdyz jej porusi, je za to trestan. Asketa
Animandavja, kterého dal nespravedlivé potrestati néjakym



kralem, odsoudil jej k lidskému zrozeni. Jama se zrodil ve
Vidurovi, do Nestora Mahabharaty (Adi Parvan, kap. LXIIl) a na
konci svého zivota preSel do téla vlastniho syna JudhiSthiry
(Mahabharata, ASramavasika Parvan, kap. XXVI.)

177. Viz zvlasté Cetné odrazy, které predstavuji smrt
Adzamilovu, (Bhagavada - Purana V, 1-2).

178. Jamaloka. MUze to byt téz dualisticky raj Sivav, ktery se
proto nazyva Sivaloka, na rozdil od Kailasy. (Srikara Ehasja,
svazek I, str. 580).

179. Sarada Devi vyslovné proto Jamaloka stavi Satjaloka a
Dhruvaloka (Anglicka bibliografie, str. 411). Satjaloka je svét Prav-
dy, tj. stavu védomi Absolutna, nedualismu, osvobozeni. Dhruvalo-
ka, pevny staly svét je pravdépodobné stav pfechodného védomi,
kde duSe, nezli jeSté dospé€je k osvobozeni, neni jiz zmitana
prevtélovanimi.

180. Viz sv. Jan X, 28: "Davam jim zivot vécny...a nikdo mi
je nevyrve z rukou."

181. viz u Gandhiho, Lettres a | Ascharm (op. cit.) str. 36-
39, co Ind mini zfeknutim se kradeze.

182. 11, 7.
183. X1V, 29-35.
184. Mahabharata, Udjoga, Parvan, kap. XXXXI.

185. Jmenuji se vSak pfipady, kdy Clovék: "ktery zil tak
dlouho, jak si pfal, vstupuje do nebe se svym hmotnym télem." Viz
Mahabharata, Vana Parvan kap. CCLIX, ASvamedha Parvan, kap.
V, Mahaprasthanika Parvan, kap. lll, ale nakonec je opousti prave
jako své "trapeni a zasti" (Ibid., Savrgarohanika Parvan, kap. Ill.)

186. Brihad-asanjak UpanisSad [11,2,13. Je tam dale psano,
Zze toto tajemstvi nema byt odhalovano nezasvécenym. Viz téz
Rig-Véda X,16, éatapatha-Bréhmana X, 3,3 a XIV, 6,2. Viz sv.
Hippolyt Rimsky (Homélie k velilonocim): "At nebesa maji tvého
ducha, a raj tvou dusi, avSak tva krev at zustane na zemi.!"

187. To jsou zvlasté annamaja-koSa, pranamaja-kosa,
manamaja-kosa, ananandamaja-kosa.

188. Ramana Maharsi podava tento zvlastni popis: "Kdyz se
blizi smrt, stava se dech té€zSi. To znamena, ze se ztratilo védomi
téla, které umira, mysl (mental) se zmocni hned jiného téla (pre-
ta?) a stfida obé téla tak dlouho, dokud se jeho pfipoutanost upiné



nepfenese do nového téla." (Etudes aur Ramana Maharshim op.
cit. dil I, str. 153)

189. Mythus nam ho predstavuje jako bloudiciho v pustém
lese.

190. "Kdo znaji cesty neboztikovy, nazyvaji jej hledajicim
sadhak" (Garud-Purana X,22)

191. Kdo byli odsouzeni za své hrichy, nazyvaji se nékdy
z toho dlvodu vaitaranas.

192. Markandeja-Purana XCVI, str. 43 a nasl. Jsou dokonce
riSiové svéta pitrd, pitriloka riSiové (Mahabharata Udjoga Parvan,
kap. CVIII.)

193. Mozna, Ze to jsou ony tfi druhy pitra (nizsi, stfedni a
vys$Si), o nichz mluvi Rig-Véda (X,15) a bila Jadzur-Véda (X1X,49).

194. Urcité texty Atharva-Védy (VI, 120,3, IX, 5, 27-28, XII,
3,17) dokonce pitrum pfisuzuji dalSi udrZzovani svazkl s rodinou.
(Viz téz lll1,8 této prelozené knihy).

195. "Treti nebe, kde jiz Cinnost nepoutd" (Ring-Véda
1X,113,9)

196. Tomu odpovida v méné hrubé formé zapadni lidova
vira, ktera pravi: "jeho otec se obrati v hrobé." Viz Mahabharata
(Vana Parvan, kap. CLVIIl) Kdyz se jim narodi potomek, pitrové se
ve svych sférach zaroven raduji i zesmutni. Ptaji se: Budou nam
hfichy tohoto syna na ujmu nebo nam bude pfizniva jeho ctnost?"
(Ibid, kap. CXCVI): "Pfedek takového Clovéka nemulze pfebyvati v
nebi." UrCite texty (Zakony Maunova X,91; Vasistha-Dharma-
Sastra 11,30) jdou tak daleko, ze stanovi, jak se pfedkové budou
integralné podileti na trestu, ktery si zasluhuje néjaky jejich
potomek za zvlast tézky zloCin. Kdyz néjaky Clovék vyda
nepfatelim toho, kdo se
k nému prisel skryti a zadati ochranu, predkove se prou mezi
sebou (Mahabharata, Udjoga Parvan, kap. IXIl.). Clovék, ktery
obelsti zvife, zpusobi, Ze pét generaci jeho pfedkl spadne s ne-
be, tyka-li se jeho klam kravy, spadne deset generaci, sto, jde-li o
koné, tisic, bézi-li o Clovéka (lbid., kap. XXXV).

197. Dobrou bibliografii téchto obfadu vydal SureS¢andra v
knize Le culte des ancétres dans | Inde antique d aprés les
Puranas (Paris, Adrien-Maisonneuve, 1940). "Tmava" polovina
mésice bhadra (srpen-zafi) je zvlast zasvécena pitrim (pitru-
paksa). Dulezity obfad, pitritarpana, je podle riznych autort jeden
z Sat karmani, nebo jeden ze tfi tarpanas nebo jeden z péti
mahajadznas.



198. Pocet téchto generaci se rlizni. Dharma-sindhu
z KaSinathu zda se stanoviti tfi (kap. XXIll), zatim co
Brahmakarma mluvi o "bilionech" (kap. V). To jsou zifejmé dva
extrémy.

199. Je to zvlasté pfipad Dzaratkariv. (Mahabharata, Adi
Parvan, kap. XIII) Agastjav (ibid., Vana Parvan, kap. XCVI) a
s néjakymi rozdily Rucitv (Markandeja-Purana, kap. XCV).

200. Je to predevsSim pfipad riSii Mandapala (Mahabharata,
Adi Parvan, kap. CCXXXI)

201. Bylo by zajimavé vSimnouti si napf. symbolismu
Sestnacti mést, kterymi hfiSnik musi projit, aby se dostal pfed trin
Jamuv. Aspon dvé z téchto mést, prvni a Ctvrté, zdaji se byti misty
odpocCinku, nebo i rozkosSe.

202. Garuda-Purana, |, 50-53.

203. Ibid., X, 100.

204. Ibid., X, 103.

205. Garuda-Purana Xl, 3-4. Viz Mahabharata (ASvamedha
Parvan, kap. Il): "Kdo pfili§ teskni, Ze ztratil rodiCe, zarmucuije je."

206. Viz Mahabharata (ASramavasika Parvan, kap. XX). Bila
Jadzur-Véda pravi (XIX,62): "Pitrové by nam mohli pomahati kdyz
je volame," a (X1X,62) "Neskodte nam, o, Pitroveé, za chyby, které
jsme mohli uciniti." Hindové prosi pitry za potomstvo (ibid.ll), coz
se zda byt zcela pfirozené jejich oborem.

207. "Pitrové téchto lidi se bez jakékoliv pochyby od nich
oddéluji a nepreji si miti s nimi nic spole€ného" (Mahabharata,
Anusasana Parvan, kap. CXXIX).

208. Viz Rig Véda, lll, 55; VI, 52 a 75; VI, 35; X, 14 a 15;
Atharva-Véda, VIII,8; XVIII,2, 3 a 4. Podle Jaska (Nirukta IlI,8)
nalezeji k panfadzanum, ktefi se zvou k obétem.

209. Rig-véda X,107.

210. pitrajama nebo dhumanargra

211. devajana nebo arCimarga. To se tyka Brihad-aranjaka
UpaniSady a Chandogja UpaniSady.

212. To plati o Bhagavata-Purana (XX,X, Il, 2, 24) o Visnu-
Purana (I1,8) a o Sanakarovi v jeho komentafich k Brahma-Sutram
(1, 1,17).

213. Podle urcitych textl, zvlasté Kusitaki Upanisady,
prochazi devajana téz svétem mésice (Candraloka). V tomto svété



je podle urcitych autord duSe podrobovana rdznym zkouskam,
vysledkim atd., na jejichZz konci je poslana bud jednou nebo
druhou cestou.

214. Budme si védomi toho, ze tento prechod zvlasté do
nékterych rostlin pfed pfichodem do lidského zrozeni nema vubec
povahu vtéleni, jak jsme o nédm mluvili na str. 49. Sankara vylu€uje
takovou moznost (Komentar k Brahma-Satram I, 1,24-25).
Ramanudza je méné vylucny.

215. Tento obsah je vzat hlavné z Brihad-aranjaka
Upanisady (VI, 2,16) a z Chandogja Upanisady (V, 10,3-6)

216. Jnana-Yoga, op.cit. str. 371.

217. Pradna UpanisSad (1,9) dokonce udava, Ze jdou touto
cestou dusSe, které touzi miti potomky.

218. L Enseignemen se Ramakrischna, op.cit. §57.

219. Anglicka bibliografie str. 417. Viz Mahabharata
(ASvmedha Parvan, kap. XLVIII): "Jestlize Clovék, jehoz smrt se
blizi, dosahne duSevni vyrovnanosti aspon na kratky okamzik
vdechu, dospéje k pravému Ja a stane se hodnym nesmrtelnosti."
A Narada-parivradzaka UpaniSad: "Jak stanovi Védy, at Clovék
mysli na kterykoliv tvar v poslednim okamziku prfed opusténim
téla, toho tvaru dosahne a nedosahne jiného." Viz téZ Bhagavad-
Gita VIII,5, 6, 10; XIV, 14-15.

220. Viz Jnana-Yoga, op. cit., str. 274 a 325. Nadabindu
Upanisad, ktera doporuCuje meditovati v okamziku smrti na urcCitou
svatou formuli, udava dokonce ruzné svéty, do nichz duse jde
podle toho, o které ze slabik této formule medituje v okamZziku
smrti. Stejné Prasna-Upanisad V, 3-5.

221. L Enseignement de Ramakrischna, op. cit., §56.

222. atura-sannjasa. V prfipadé uzdraveni musi byt toto
svéceni potvrzeno obvyklym zpusobem (Narada-parivradZzaka
Upanisad)

223. Néktefi misionafi pochopili hluboké divody této touhy,
namisto aby horlili proti povére, jak se obvykle déje. Jeden z nich
napsal: "Indie je zemé po vytce nabozenska...stale se snazila o
poznani absolutna, véCna, Boha. Neni zemé&, v nichz by méla
hruba nebo jemna mystika vice nasledovnikd." (Jésuites
Missionnaries, mai 1940). "V Indii, napsal Sylvain Lévi, se lidstvo
koupe v bozstuvi,

v kazdém sluvku, které uctiva, vsSichni vidi Boha, slySi Boha,
nalezeji Bohu, ziji v Bohu po vSechny dny svého Zivota."



224. Complete Woka (Memoria Edition, Mayavati,
Himalayas, 1931) svazek VII, str. 283.

225. ibid., svazek VII, str. 283.
226. Pensées (Paris, Adrien-Maisonneuve) §41.

227. Entretiens Inspirés (Paris, Adrien-Maisonneuve, 1943,
2. vydani) str. 137.

228. Zena je sahadharmini, to znamena, Zze bez manzelky
nemuze slaviti naboZenskou obét (Viz Ramajana)

229. Viz Mahébhérata, ASramavasika Parvan Ill, 3,3;
Vasistha-Dharma-Sastras XX,14).

230. Viz Bhagavad-Gita VIII,25.

231. Takovy je pfipad BhiSmav (Mahabharata, BhiSma
Parvan, kap. CXXII).

232. Sadhana, op. cit.

233. "Proto se fika, Ze se Clovek rodi ve svéte, ktery si sam
smyslil." Satapatha Brahmana VI, 2,2).

234. Mahabharata, Svargarohanika Parvan, kap. Ill.

235. Raja-Yoga, op. cit. komentar k Patandzalimu 1V.8.
236. Raja-Yoga, op. cit. komentar k Patandzalimu 1V, 9.
237. Vasanas.

238. Anglicka bibliografie ze Sunday times, Madres, str. 24.

239. Je dokonce zvlastni nazev kripasiddha na oznaceni
téch, kdo dosahli osvobozeni jen plsobenim milosti Bozi.

240. Nevydany dopis z 9. ledna 1936. Viz Katha Upanisad
(I, 23) a Mundaka Upanisad (lll, 2,3): "Koho On si vybere, ten Ho
dosahne; jeho duse mu odhali svou pravou podstatu.”

241. L enseignement de Ramakrishna, op. cit., §987.
242. ibid., §998.

243. ibid., §949.

244 Discipline monastique, op. cit., str. 39.

245. Divine Life, op. cit., str. 98.

246. Aux sourcs se la joie, op. cit. §2.

247. Etudes sur Ramana Maharshi, op. cit. svazek I., str.
125. Zde bychom si méli uCiniti srovnani s katolickym pojetim
vlitych ctnosti.



248. Desgranges, Grammaire sanscrite-francaise (Paris
1845) svazek I, str. XVIII.

Prelozil z franstiny Karel Makon po chvilkach ve dnech 1.
listopadu 1949 az 28. unora 1950. Original mél sto stranek

velikosti 80. Poznamky byly psany drobné na konci kazdé stranky.
Korektura neprovedena pro nedostatek Casu.
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